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๔

สารจากผูอํานวยการ 
ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร  

(องคการมหาชน)

โครงการวิจัยและพัฒนาพิพิธภัณฑท องถิ่นนับเป ็นงานที่ส�าคัญของ
ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการมหาชน)	 โครงการดังกลาวมีการด�าเนินงาน	
มาอยางตอเนื่องต้ังแตทศวรรษ	 ๒๕๔๐	 หลักการท�างานของพิพิธภัณฑทองถิ่น
ไดแก	 ชาวบานคือผูรูและผูเลาเร่ืองราวของตนเอง	 โดยมีหนวยงานทางวิชาการให	
การสนับสนนุเครือ่งมอืในการท�างาน	การสบืคนความรู	การบนัทกึ	และการถายทอด
เรื่องราวในรูปแบบของนิทรรศการ	 หนังสือ	 หรือกิจกรรมอ่ืนๆ	 ในอันที่จะสงเสริม
ใหทองถิ่นไดสนทนากับสังคมโดยรวม

๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

“ทาพูด” ตางมุมมอง	 เป็นผลงานของนักวิชาการศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	
(องคการมหาชน)	 ที่ใชความรูและความเช่ียวชาญของตนเองในการศึกษาทองถ่ิน	
ต�าบลไรขงิ	อ�าเภอสามพราน	จงัหวดันครปฐม	กระบวนการท�างานอาศยัความรวมมอื	
จากผูดูแลพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูด	 จังหวัดนครปฐม	 และชาวชุมชนท่ีรวมแรง	
รวมใจในการพัฒนางานพิพิธภัณฑและการวิจัยในทองถ่ินมาเป็นเวลาเกือบสอง
ทศวรรษ

“พพิธิภณัฑพืน้บานวัดทาพดู”	จงึเป็นเสมอืนสนามฝกฝนการท�างานวัฒนธรรม
กบัทองถ่ินทีส่�าคญัของเจาหนาทีศ่นูยมานษุยวทิยาสิรนิธร	การท�างานอยางใกลชดิกับ
พื้นที่หนึ่งในระยะเวลาที่ยาวนาน	เป็นขั้นตอนในการเรียนรูความเปลี่ยนแปลงตางๆ	
ที่เกิดขึ้นในชุมชน	จนกลายเป็นความสัมพันธที่มากกวา	“ผูศึกษา”	และ	“ผูใหขอมูล”	
ในทางตรงขาม	ไดกลายเป็นกัลยาณมิตรที่เดินทางรวมกันบนเสนทางงานวัฒนธรรม	

ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธรหวังเป็นอยางยิ่งวา	หนังสือ	“ทาพูด” ตางมุมมอง	
สามารถเป็นตัวอยางการท�างานวิเคราะหและวิจัยทองถ่ินแบบสหวิทยาการ	 เพราะ	
ทองถิ่นกอปรขึ้นจากผูคนในหลายชวงเวลา	และแตละคนตางสรางความเป็นทองถิ่น
ดวยบทบาททีแ่ตกตางกนั	เมือ่เป็นดงันี	้การท�างานพพิธิภณัฑทองถิน่จึงควรพจิารณา
จากมุมมองที่ตางกัน	 เพื่อท�าใหกระบวนการสรางความรูของพิพิธภัณฑเป็นไปอยาง	
มีพลวัต	

	 (นายพีรพน	พิสณุพงศ)	

	 ผูอ�านวยการศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	(องคการมหาชน)



๔

สารจากผูอํานวยการ 
ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร  

(องคการมหาชน)

โครงการวิจัยและพัฒนาพิพิธภัณฑท องถิ่นนับเป ็นงานที่ส�าคัญของ
ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการมหาชน)	 โครงการดังกลาวมีการด�าเนินงาน	
มาอยางตอเนื่องต้ังแตทศวรรษ	 ๒๕๔๐	 หลักการท�างานของพิพิธภัณฑทองถ่ิน
ไดแก	 ชาวบานคือผูรูและผูเลาเรื่องราวของตนเอง	 โดยมีหนวยงานทางวิชาการให	
การสนับสนุนเครือ่งมือในการท�างาน	การสบืคนความรู	การบนัทกึ	และการถายทอด
เรื่องราวในรูปแบบของนิทรรศการ	 หนังสือ	 หรือกิจกรรมอ่ืนๆ	 ในอันที่จะสงเสริม
ใหทองถิ่นไดสนทนากับสังคมโดยรวม

๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

“ทาพูด” ตางมุมมอง	 เป็นผลงานของนักวิชาการศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	
(องคการมหาชน)	 ที่ใชความรูและความเช่ียวชาญของตนเองในการศึกษาทองถิ่น	
ต�าบลไรขงิ	อ�าเภอสามพราน	จงัหวดันครปฐม	กระบวนการท�างานอาศยัความรวมมอื	
จากผูดูแลพิพิธภัณฑพ้ืนบานวัดทาพูด	 จังหวัดนครปฐม	 และชาวชุมชนที่รวมแรง	
รวมใจในการพัฒนางานพิพิธภัณฑและการวิจัยในทองถิ่นมาเป็นเวลาเกือบสอง
ทศวรรษ

“พพิิธภณัฑพ้ืนบานวัดทาพูด”	จงึเป็นเสมอืนสนามฝกฝนการท�างานวฒันธรรม
กบัทองถ่ินทีส่�าคัญของเจาหนาทีศ่นูยมานุษยวทิยาสิรนิธร	การท�างานอยางใกลชดิกบั
พื้นที่หนึ่งในระยะเวลาที่ยาวนาน	เป็นขั้นตอนในการเรียนรูความเปลี่ยนแปลงตางๆ	
ที่เกิดขึ้นในชุมชน	จนกลายเป็นความสัมพันธที่มากกวา	“ผูศึกษา”	และ	“ผูใหขอมูล”	
ในทางตรงขาม	ไดกลายเป็นกัลยาณมิตรที่เดินทางรวมกันบนเสนทางงานวัฒนธรรม	

ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธรหวังเป็นอยางยิ่งวา	หนังสือ	“ทาพูด” ตางมุมมอง	
สามารถเป็นตัวอยางการท�างานวิเคราะหและวิจัยทองถิ่นแบบสหวิทยาการ	 เพราะ	
ทองถิ่นกอปรขึ้นจากผูคนในหลายชวงเวลา	และแตละคนตางสรางความเป็นทองถิ่น
ดวยบทบาททีแ่ตกตางกนั	เมือ่เป็นดงันี	้การท�างานพพิธิภณัฑทองถิน่จึงควรพจิารณา
จากมุมมองที่ตางกัน	 เพื่อท�าใหกระบวนการสรางความรูของพิพิธภัณฑเป็นไปอยาง	
มีพลวัต	

	 (นายพีรพน	พิสณุพงศ)	

	 ผูอ�านวยการศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	(องคการมหาชน)



สารบัญ

สารจากผูอ�านวยการศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	(องคการมหาชน)	 ๔

บทบรรณาธิการ		 ๗	
โดย	ชีวสิทธิ์	บุณยเกียรติ

มาดู	“จารึก”	ที่วัดทาพูด		 ๑๕	
โดย	ดร.ตรงใจ	หุตางกูร

ต�ารายาที่ทาพูด		 ๔๓	
โดย	ดอกรัก	พยัคศรี

บันทึกเรื่องราวของ	“กระดาษ”	เลาเรื่องชุมชนทาพูด	 ๕๙	
โดย	จุฑามาศ	ลิ้มรัตนพันธ

ตลาดทาเกวียน	ในความทรงจ�า	 ๘๓	
โดย	นวลพรรณ	บุญธรรม

หัวโตกับงานบุญของชุมชนริมน�้า		 ๑๐๓	
โดย	นวลพรรณ	บุญธรรม

ความศักดิ์สิทธิ์และเรื่องเลาอภินิหารในองคหลวงพอวัดไรขิง		 ๑๒๑	
โดย	รุงตะวัน	อวมอินทร

บรรณานุกรม	 ๑๔๔

เกี่ยวกับผูเขียน	 ๑๔๗
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บทบรรณาธิการ

“ทาพูด” ตางมุมมอง	 พัฒนาขึ้นจากประสบการณท�างานของเจาหนาท่ี
ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	(องคการมหาชน)	หาคนที่เกี่ยวของกับพิพิธภัณฑพื้นบาน	
วัดทาพูดตางกรรมตางวาระ	โดยพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูด	ตั้งอยูภายในวัดทาพูด	
ต�าบลไรขิง	อ�าเภอสามพราน	จังหวัดนครปฐม	พิพิธภัณฑเปิดอยางเป็นทางการเมื่อ
วนัที	่๗	ธนัวาคม	พ.ศ.	๒๕๔๐	ตรงกบัวนัพระราชทานเพลงิศพพระครพูศิาลสาธวุฒัน	
อดีตเจาอาวาสวัดทาพูด

ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	(องคการมหาชน)	ด�าเนินโครงการตางๆ	ที่เกี่ยวของ
กับพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดเป็นระยะ	 ประกอบดวย	 โครงการฐานขอมูลรายชื่อ
วรรณกรรมทองถิ่นภาคตะวันตก	พ.ศ.	 ๒๕๔๑	 โครงการวิจัยและพัฒนาพิพิธภัณฑ	
พื้นบานวัดทาพูดรวมกับตัวแทนผูดูแลพิพิธภัณฑ	ตั้งแต	พ.ศ.	๒๕๔๗	จนถึงปจจุบัน		
โดยมีการจัดกิจกรรมในลักษณะตางๆ	 เชน	 นิทรรศการภาพถาย	 การปรับปรุง	



สารบัญ

สารจากผูอ�านวยการศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	(องคการมหาชน)	 ๔

บทบรรณาธิการ		 ๗	
โดย	ชีวสิทธิ์	บุณยเกียรติ

มาดู	“จารึก”	ที่วัดทาพูด		 ๑๕	
โดย	ดร.ตรงใจ	หุตางกูร

ต�ารายาที่ทาพูด		 ๔๓	
โดย	ดอกรัก	พยัคศรี

บันทึกเรื่องราวของ	“กระดาษ”	เลาเรื่องชุมชนทาพูด	 ๕๙	
โดย	จุฑามาศ	ลิ้มรัตนพันธ

ตลาดทาเกวียน	ในความทรงจ�า	 ๘๓	
โดย	นวลพรรณ	บุญธรรม

หัวโตกับงานบุญของชุมชนริมน�้า		 ๑๐๓	
โดย	นวลพรรณ	บุญธรรม

ความศักดิ์สิทธิ์และเรื่องเลาอภินิหารในองคหลวงพอวัดไรขิง		 ๑๒๑	
โดย	รุงตะวัน	อวมอินทร

บรรณานุกรม	 ๑๔๔

เกี่ยวกับผูเขียน	 ๑๔๗

๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

บทบรรณาธิการ

“ทาพูด” ตางมุมมอง	 พัฒนาขึ้นจากประสบการณท�างานของเจาหนาท่ี
ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	(องคการมหาชน)	หาคนที่เกี่ยวของกับพิพิธภัณฑพื้นบาน	
วัดทาพูดตางกรรมตางวาระ	โดยพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูด	ตั้งอยูภายในวัดทาพูด	
ต�าบลไรขิง	อ�าเภอสามพราน	จังหวัดนครปฐม	พิพิธภัณฑเปิดอยางเป็นทางการเมื่อ
วนัที	่๗	ธนัวาคม	พ.ศ.	๒๕๔๐	ตรงกบัวนัพระราชทานเพลงิศพพระครพูศิาลสาธวุฒัน	
อดีตเจาอาวาสวัดทาพูด

ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	(องคการมหาชน)	ด�าเนินโครงการตางๆ	ที่เกี่ยวของ
กับพิพิธภัณฑพ้ืนบานวัดทาพูดเป็นระยะ	 ประกอบดวย	 โครงการฐานขอมูลรายชื่อ
วรรณกรรมทองถิ่นภาคตะวันตก	พ.ศ.	 ๒๕๔๑	 โครงการวิจัยและพัฒนาพิพิธภัณฑ	
พื้นบานวัดทาพูดรวมกับตัวแทนผูดูแลพิพิธภัณฑ	ตั้งแต	พ.ศ.	๒๕๔๗	จนถึงปจจุบัน		
โดยมีการจัดกิจกรรมในลักษณะตางๆ	 เชน	 นิทรรศการภาพถาย	 การปรับปรุง	



๘

การจัดแสดงนิทรรศการ	 เทศกาลพิพิธภัณฑทองถิ่น	 ภาพถายและเรื่องเลากับการ
ศกึษาวิถชีีวิตและสภาพความเปน็อยูในอดตี	สารคดแีละนทิรรศการแมโพสพในความ
เปลี่ยนแปลง	เป็นตน

นอกจากนี้	 ยังมีโครงการวิจัยที่รวมกับองคกรอื่นๆ	 ที่ไดอาศัยพ้ืนที่ต�าบล
ไรขิงเป็นอาณาบริเวณของการท�างาน	 เชน	 การศึกษาวิจัยของคณะนักศึกษา
คณะโบราณคดี	 มหาวิทยาลัยศิลปากร	 ที่ศึกษาเกี่ยวกับพัฒนาการทางสังคมและ
วัฒนธรรมชุมชนกึ่งเมืองกึ่งชนบท	พ.ศ.	๒๕๕๒	การศึกษาการปรับตัวในวิกฤตการณ		
น�า้ทวม	พ.ศ.	๒๕๕๔	ซึง่เป็นความรวมมอืกบัสถาบนัวจัิยสงัคมและสขุภาพ	กระทรวง
สาธารณสขุ	เพ่ือท�าความเขาใจถงึชีวิตและความเป็นอยูในขณะท่ีชุมชนประสบอุทกภยั	
ระหวาง	พ.ศ.	๒๕๕๖-๒๕๕๗

การท�างานในกิจกรรมเหลาน้ีตางอาศัยความรู และทักษะที่แตกตางของ	
เจาหนาที	่โดยยดึมัน่ในหลกัการของการมีสวนรวมของชุมชน	เพ่ือการพัฒนางานวัฒนธรรม	
อยางยัง่ยนื	การมสีวนรวมในแตละกจิกรรมอยูในระดบัทีแ่ตกตางกนั	บางครัง้ตวัแทน
พิพิธภัณฑเป็นผูระบุมรดกทางวัฒนธรรม	 เชน	 จารึก	 หนังสือธรรม	 และคัมภีร	 ที่
อยูในความดูแลของพิพิธภัณฑ	เพื่อใหเจาหนาที่อาศัยความรูเฉพาะทางศึกษามรดก	
ดังกลาวและเรยีบเรยีงเป็นความรูทีอ่นชุนรุนหลงัหรอืผูทีส่นใจสามารถใชประโยชนได

บางครัง้สมาชกิในชมุชนใหขอมลูตางๆ	ทัง้ท่ีเป็นขอมลูในอดตี	ขอมลูชวีติความ
เป็นอยูในปจจุบัน	ขอมลูเหลานีล้วนเป็นประโยชนใหเจาหนาท่ีเรียบเรียงภาพของอดีต	
เพื่อประกอบไวเป็นสวนหนึ่งของวัตถุที่จัดเก็บไวในพิพิธภัณฑ

มากไปกวานั้น	กระบวนการท�างานดังกลาวเปิดให	“เสียง”	หรือ	“สรรพเสียง”		
ของสมาชิกชุมชน	ไดถายทอดความคิด	ความรูสึก	และความทรงจ�าตอเหตุการณใด
เหตุการณหนึ่งหรือหลายเหตุการณ	 จนกิจกรรมน้ีกลายเป็นที่ทางของผูคน	 โดย
เฉพาะคนสูงวัยในสังคมรวมสมัย	 เพราะนับวันเร่ืองเลาตางๆ	 มีแตจะเลือนหายไป	
ตามกาลเวลา	 กิจกรรมจึงเป็นเสมือนการบันทึกความเป็นมาและสงตอบทบันทึก	
ดังกลาวใหกับคนรุนตอไป

ในหลายกรณี	 ผูที่เกี่ยวของจากภาคสวนตางๆ	 รวมท�ากิจกรรมในการพัฒนา
พิพิธภัณฑ	 เชน	 การจัด	 กิจกรรมเยาวชน	 การปรับปรุงนิทรรศการ	 เป็นตน	 การมี	
สวนรวมดังกลาวมิไดเกิดขึ้นในชั่วขามคืน	หากแตตองอาศัยการท�างานที่มีการไปมา

๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หาสูอยูเป็นระยะ	รวมถงึการแลกเปลีย่นความคดิเหน็ตางๆ	และการตดัสนิใจรวมกนั
ระหวางสมาชิกชุมชนและสถาบันทางวิชาการจากภายนอก	 เชน	ศูนยมานุษยวิทยา	
สรินิธร	(องคการมหาชน)	การมสีวนรวมในลกัษณะหลงันี	้นบัเป็นการมสีวนรวมอยาง
เต็มรูปแบบ	โดยใหชุมชนตัดสินใจถึงอนาคตที่วางไวในมือตนเอง

เกือบสองทศวรรษที่พิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดกับศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	
(องคการมหาชน)	 ด�าเนินงานรวมกันมาอยางตอเนื่อง	 เจาหนาที่หลายทานตางรูจัก
ตวัแทนผูดแูลพพิธิภณัฑและชาวชุมชน	บางคนรวมกจิกรรมกับพพิธิภณัฑและมโีอกาส
เรยีนรูสงัคมและวฒันธรรมของทาพดู	บางคนสนบัสนนุงานพพิธิภณัฑดวยความรูทาง
วชิาการในลกัษณะอืน่	ดวยเหตนุี้	การจดัท�าหนงัสอื	“ทาพดู” ตางมมุมอง	จงึเกดิขึน้
เพื่อสงเสริมใหเร่ืองราวการท�างานของเจาหนาท่ีศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการ
มหาชน)	ไดรับการถายทอดในวงกวางมากยิ่งขึ้น	

บทความทีป่รากฏในเลม	ท�าหนาทีส่ามลกัษณะ	คอื	๑.	ผลการศกึษาวฒันธรรม	
ของทาพูดตามความสนใจและความเช่ียวชาญของแตละคน	 ๒.	 เนื้อหาสะทอน	
กระบวนการและวิธีคิดของการสรางความรู 	 เพื่อใหเป็นแนวทางส�าหรับผูดูแล	
พิพิธภัณฑแหงอื่นไดใครครวญถึงมรดกท่ีมีอยูในพิพิธภัณฑหรือทองถิ่นของตนเอง
และวางแผนในการท�างานอยางเป็นรูปธรรม	 ๓.	 มุมของผูเขียนที่มอง	 “ทาพูด”		
ในมมุตางๆ	แสดงนยัส�าคญัวา	ในแตละทองถิน่ลวนมคีณุคาและความหลากหลายทาง
วฒันธรรมทีเ่ป็นแบบฉบบัของตนเอง	ฉะนัน้	กระบวนการศกึษาทองถิน่จงึควรมาจาก
แนวคดิและแนวทางทีแ่ตกตาง	หากเป็นดงันี	้พพิธิภณัฑจะพฒันาความรูใหมไดเสมอ

ดร.ตรงใจ หุตางกูร	 เป็นเจาหนาที่คนแรกของศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	
(องคการมหาชน)	 ที่ของเก่ียวกับพิพิธภัณฑพ้ืนบานวัดทาพูด	 ดร.ตรงใจเคยเป็น	
กรรมการรวมในชมรมเพ่ือนพพิธิภณัฑนครปฐม	ดวยความสนใจในอักษรโบราณและ
จารึก	ดร.ตรงใจเรียบเรียงบทความ	มาดู “จารึก” ที่วัดทาพูด

บรรณาธิการก�าหนดใหเป็นบทแรกของหนังสือ	 เพราะ	 ดร.ตรงใจเป็น	
ผูท�างานรวมกบัพพิธิภณัฑในล�าดบัตนๆ	และชิน้งานยงัสะทอนมมุมองการท�างานใน
ระยะแรกของศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการมหาชน)	 ที่ตองการรวบรวมขอมูล
ของทองถิ่นไวเป็นกิจจะลักษณะ	 เพื่อใหนักวิจัยหรือนักศึกษาไดใชประโยชนในการ
ศึกษา	สาระส�าคัญที่	ดร.ตรงใจแสดงใหเห็นเป็นอยางดีในบทความคือ	“จารึก”	เป็น



๘

การจัดแสดงนิทรรศการ	 เทศกาลพิพิธภัณฑทองถิ่น	 ภาพถายและเรื่องเลากับการ
ศกึษาวิถชีวีติและสภาพความเปน็อยูในอดตี	สารคดแีละนทิรรศการแมโพสพในความ
เปลี่ยนแปลง	เป็นตน

นอกจากน้ี	 ยังมีโครงการวิจัยที่รวมกับองคกรอื่นๆ	 ที่ไดอาศัยพื้นที่ต�าบล
ไรขิงเป็นอาณาบริเวณของการท�างาน	 เชน	 การศึกษาวิจัยของคณะนักศึกษา
คณะโบราณคดี	 มหาวิทยาลัยศิลปากร	 ที่ศึกษาเกี่ยวกับพัฒนาการทางสังคมและ
วัฒนธรรมชุมชนกึ่งเมืองกึ่งชนบท	พ.ศ.	๒๕๕๒	การศึกษาการปรับตัวในวิกฤตการณ		
น�า้ทวม	พ.ศ.	๒๕๕๔	ซึง่เป็นความรวมมอืกบัสถาบันวิจัยสงัคมและสขุภาพ	กระทรวง
สาธารณสขุ	เพือ่ท�าความเขาใจถงึชีวิตและความเป็นอยูในขณะท่ีชมุชนประสบอุทกภัย	
ระหวาง	พ.ศ.	๒๕๕๖-๒๕๕๗

การท�างานในกิจกรรมเหลาน้ีตางอาศัยความรู และทักษะที่แตกตางของ	
เจาหนาที	่โดยยดึม่ันในหลกัการของการมีสวนรวมของชมุชน	เพือ่การพฒันางานวัฒนธรรม	
อยางยัง่ยนื	การมสีวนรวมในแตละกจิกรรมอยูในระดบัทีแ่ตกตางกนั	บางครัง้ตวัแทน
พิพิธภัณฑเป็นผูระบุมรดกทางวัฒนธรรม	 เชน	 จารึก	 หนังสือธรรม	 และคัมภีร	 ที่
อยูในความดูแลของพิพิธภัณฑ	เพื่อใหเจาหนาที่อาศัยความรูเฉพาะทางศึกษามรดก	
ดงักลาวและเรยีบเรยีงเป็นความรูทีอ่นชุนรุนหลงัหรอืผูทีส่นใจสามารถใชประโยชนได

บางครัง้สมาชกิในชมุชนใหขอมลูตางๆ	ทัง้ท่ีเป็นขอมลูในอดตี	ขอมลูชวีติความ
เป็นอยูในปจจบุนั	ขอมูลเหลาน้ีลวนเป็นประโยชนใหเจาหนาท่ีเรียบเรียงภาพของอดตี	
เพื่อประกอบไวเป็นสวนหนึ่งของวัตถุที่จัดเก็บไวในพิพิธภัณฑ

มากไปกวานั้น	กระบวนการท�างานดังกลาวเปิดให	“เสียง”	หรือ	“สรรพเสียง”		
ของสมาชิกชุมชน	ไดถายทอดความคิด	ความรูสึก	และความทรงจ�าตอเหตุการณใด
เหตุการณหนึ่งหรือหลายเหตุการณ	 จนกิจกรรมน้ีกลายเป็นที่ทางของผูคน	 โดย
เฉพาะคนสูงวัยในสังคมรวมสมัย	 เพราะนับวันเรื่องเลาตางๆ	 มีแตจะเลือนหายไป	
ตามกาลเวลา	 กิจกรรมจึงเป็นเสมือนการบันทึกความเป็นมาและสงตอบทบันทึก	
ดังกลาวใหกับคนรุนตอไป

ในหลายกรณี	 ผูที่เกี่ยวของจากภาคสวนตางๆ	 รวมท�ากิจกรรมในการพัฒนา
พิพิธภัณฑ	 เชน	 การจัด	 กิจกรรมเยาวชน	 การปรับปรุงนิทรรศการ	 เป็นตน	 การม	ี
สวนรวมดังกลาวมิไดเกิดขึ้นในชั่วขามคืน	หากแตตองอาศัยการท�างานที่มีการไปมา

๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หาสูอยูเป็นระยะ	รวมถงึการแลกเปลีย่นความคดิเห็นตางๆ	และการตดัสนิใจรวมกนั
ระหวางสมาชิกชุมชนและสถาบันทางวิชาการจากภายนอก	 เชน	ศูนยมานุษยวิทยา	
สรินิธร	(องคการมหาชน)	การมสีวนรวมในลกัษณะหลงันี	้นบัเป็นการมสีวนรวมอยาง
เต็มรูปแบบ	โดยใหชุมชนตัดสินใจถึงอนาคตที่วางไวในมือตนเอง

เกือบสองทศวรรษที่พิพิธภัณฑพ้ืนบานวัดทาพูดกับศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	
(องคการมหาชน)	 ด�าเนินงานรวมกันมาอยางตอเนื่อง	 เจาหนาที่หลายทานตางรูจัก
ตวัแทนผูดแูลพิพิธภณัฑและชาวชุมชน	บางคนรวมกจิกรรมกับพพิธิภณัฑและมีโอกาส
เรยีนรูสงัคมและวัฒนธรรมของทาพูด	บางคนสนับสนุนงานพพิธิภณัฑดวยความรูทาง
วชิาการในลกัษณะอืน่	ดวยเหตนุี้	การจดัท�าหนงัสอื	“ทาพดู” ตางมมุมอง	จงึเกดิขึน้
เพื่อสงเสริมใหเร่ืองราวการท�างานของเจาหนาที่ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการ
มหาชน)	ไดรับการถายทอดในวงกวางมากยิ่งขึ้น	

บทความทีป่รากฏในเลม	ท�าหนาทีส่ามลกัษณะ	คอื	๑.	ผลการศกึษาวฒันธรรม	
ของทาพูดตามความสนใจและความเช่ียวชาญของแตละคน	 ๒.	 เนื้อหาสะทอน	
กระบวนการและวิธีคิดของการสรางความรู 	 เพื่อใหเป็นแนวทางส�าหรับผู ดูแล	
พิพิธภัณฑแหงอื่นไดใครครวญถึงมรดกท่ีมีอยูในพิพิธภัณฑหรือทองถิ่นของตนเอง
และวางแผนในการท�างานอยางเป็นรูปธรรม	 ๓.	 มุมของผูเขียนที่มอง	 “ทาพูด”		
ในมมุตางๆ	แสดงนยัส�าคญัวา	ในแตละทองถิน่ลวนมคีณุคาและความหลากหลายทาง
วฒันธรรมทีเ่ป็นแบบฉบบัของตนเอง	ฉะน้ัน	กระบวนการศกึษาทองถิน่จงึควรมาจาก
แนวคดิและแนวทางทีแ่ตกตาง	หากเป็นดงันี	้พพิธิภณัฑจะพฒันาความรูใหมไดเสมอ

ดร.ตรงใจ หุตางกูร	 เป็นเจาหนาที่คนแรกของศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	
(องคการมหาชน)	 ที่ของเกี่ยวกับพิพิธภัณฑพ้ืนบานวัดทาพูด	 ดร.ตรงใจเคยเป็น	
กรรมการรวมในชมรมเพ่ือนพิพิธภณัฑนครปฐม	ดวยความสนใจในอกัษรโบราณและ
จารึก	ดร.ตรงใจเรียบเรียงบทความ	มาดู “จารึก” ที่วัดทาพูด

บรรณาธิการก�าหนดใหเป็นบทแรกของหนังสือ	 เพราะ	 ดร.ตรงใจเป็น	
ผูท�างานรวมกบัพพิธิภณัฑในล�าดบัตนๆ	และชิน้งานยงัสะทอนมมุมองการท�างานใน
ระยะแรกของศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการมหาชน)	 ที่ตองการรวบรวมขอมูล
ของทองถิ่นไวเป็นกิจจะลักษณะ	 เพื่อใหนักวิจัยหรือนักศึกษาไดใชประโยชนในการ
ศึกษา	สาระส�าคัญที่	ดร.ตรงใจแสดงใหเห็นเป็นอยางดีในบทความคือ	“จารึก”	เป็น



๑๐

สิ่งที่ใกลตัวเรากวาที่คิด	จารึกบางประเภทที่	ดร.ตรงใจกลาวไวในบทความมิไดมีอายุ
เกาแกเป็นรอยปี	หากแตมีนัยส�าคัญที่บอกถึงสภาพของสังคมในยุคหนึ่ง

ดอกรัก พยัคศรี	เป็นผูที่ศึกษาและสนใจเอกสารและคัมภีรที่บันทึกดวยอักษร
โบราณ	 และเป็นผูดูแลรับผิดชอบฐานขอมูลวรรณกรรมภาคตะวันตกที่เป็นมรดก
ตกทอดจากโครงการระยะแรกของศนูยมานษุยวทิยาสรินิธร	(องคการมหาชน)	ดอกรกั
ตัง้ใจเขยีนบทความ	ตาํรายาทีท่าพดู	จากความสนใจในเอกสารชุดหน่ึงของ	“หมอเห”	
ที่ทายาทเก็บรักษาไวเป็นสมบัติของครอบครัว	

การท�างานของดอกรกัตัง้ตนจากการจ�าแนกประเภทของเอกสาร	ปรวิรรตและ
แปลความในเนื้อหา	บางสวน	 และถายทอดเป็นภาพรวมของเอกสาร	 กระบวนการ	
ดังกลาวส�าคัญอยางย่ิงกับพิพิธภัณฑทองถ่ินที่ครอบครองเอกสารลายลักษณ	
ประเภทตางๆ	 เพราะเป็นการอ�านวยความสะดวกใหผูสนใจศึกษาเอกสารไดเขาถึง
ตนฉบับงานเขียนที่บอกเลาเนื้อหาทางวัฒนธรรม

จฑุามาศ ลิม้รตันพนัธ	ท�างานอยางทุมเทกบัตวัแทนผูดแูลพพิธิภณัฑพืน้บาน	
วดัทาพดู	ในงานวจิยัและพฒันาพพิิธภณัฑทองถิน่	นับแตแรกในการท�างาน	จฑุามาศ
มักเอยอยางถอมตัวกับผูคนแถบทาพูดวา “หนู”	และเรียกผูที่เธอเขาไปท�างานหรือ
ขอความรูวา	 “ลุง” “ปา”	 และบอกอยางเป็นนัยกับพวกทานเหลานั้นวา	 ตนเอง
ไมใชผูเชี่ยวชาญดานพิพิธภัณฑ	หากแตเป็น “ผูเรียน”	ที่พรอมจะฝกฝนและทดลอง
พฒันางานพิพิธภณัฑพรอมไปกบัคณะท�างานจากศนูยมานษุยวทิยาสรินิธร	(องคการ
มหาชน)	และผูดูแลพิพิธภัณฑ

อีกกวาทศวรรษตอมา	 จุฑามาศกลายเป็น	 “ผูรู”	 ในประสบการณของเธอ		
เธอเรียบเรียงบทความบันทึกเรื่องราวของ “กระดาษ” เลาเรื่องชุมชนทาพูด	
ภาพถายเป็นพยานวัตถุที่จุฑามาศใชในการท�างานอยางยิ่งยวดของเธอ	 เนื้อหาของ
บทความแสดงใหเหน็ถงึวธิคีดิและการท�างานท่ีภาพถายเป็นพลงัใหชมุชนไดเป็นอยาง
ดีมพีลังของการบอกเลาเรือ่งราวและถายทอดภาพของวถิชีีวติทีเ่คยเป็นและสะทอน
ถึงความเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่เกิดขึ้นโดยล�าดับ		

นวลพรรณ บุญธรรม	 เป็นอีกหนึ่งแรงส�าคัญในการท�างานวิจัยและพัฒนา
พิพิธภัณฑทองถิ่น	 นวลพรรณเป็นบุคลากรเพียงคนเดียวที่ผานกิจกรรมงานวิจัย
และพัฒนาในพื้นที่กรณีศึกษาสามแหง	 ประกอบดวย	 บานดอน	 จังหวัดระยอง		

๑๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

บานไหลหิน	จังหวัดล�าปาง	และบานทาพูด	จังหวัดนครปฐม	ความทรหดอดทนของ
เธอนับเป็นปจจัยส�าคัญในการท�างานกับทองถิ่น

บทความ	ตลาดทาเกวียนในความทรงจํา	และ	หัวโตกับงานบุญของชุมชน
ริมนํ้า	 นวลพรรณเขียนจากการท�างานรวมกับจุฑามาศและตัวแทนชาวชุมชน	 เพื่อ
แสดงใหเห็นภาพพล้ิวไหวของชีวิตทางสังคมทองถ่ิน	 นอกจากขอมูลค�าบอกเลาของ
ผูรวมเวทีและผูที่ใหสัมภาษณ	นวลพรรณยังไดเห็นแววตาของคูสนทนาที่ก�าลังตื่นใจ
และไดยินน�้าเสียงที่เต็มไปดวยไปดวยความกระปรี้กระเปรา

สมาชิกในวงสนทนาตางถายทอดเรื่องราวของตลาดและงานบุญ	 ตลอดจน
การใชชีวิตกิจวัตรประจ�าวันของสมาชิกชุมชนมีการถายทอดภาพของกลุมคนที่ขัน
อาสาเชดิสงิโตเพ่ือระดมเงนิบริจาค	แมภาพเหลานีจ้ะไมปรากฏใหเหน็แลวในปจจบัุน		
แต	“ภาพ”	คงเตนเราในความรูสึกของผูที่มีประสบการณรวมอยางไมจืดจาง

รุงตะวัน อวมอินทร	นับเป็น	“นองใหม”	หากมองจากระยะเวลาที่เธอไดรูจัก
ผูดูแลพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดและชาวชุมชน	 แตดวยความสนใจใครรูเรื่องราว
ในทองถิ่น	 รุงตะวันติดตามรุนพ่ีเขาไปและพบสิ่งที่เธอไมเคยรูจัก	 การเปิดหูเปิดตา
กับส่ิงใหมและระยะหางระหวางตัวเธอกับพื้นท่ี	 ท�าใหเธอตั้งค�าถามท่ีบางครั้งคน	
ท�างานมากอนอาจไมเคยตั้ง

ในบทความ	ความศักดิ์สิทธิ์และเรื่องเลาอภินิหารในองคหลวงพอวัดไรขิง	
รุงตะวันเลือกอธิบาย	 “ความศักด์ิสิทธ์ิ”	 ท่ีอาจเป็นส่ิงสามัญในบทสนทนาท่ัวไปของ
ผูที่นับถือ	 แตความศักด์ิสิทธ์ิดังกลาวไดรับการแยกแยะใหเห็นวามีที่มาท่ีไปอยางไร		
ความศักด์ิสิทธ์ิไมไดกอตัวเฉพาะเรื่องเลาหรือต�านานท่ีไดรับการบอกเลาตอกันมา	
แตความศักดิ์สิทธ์ิเกิดซ�้าและเกิดใหมตามผูคนท่ียอมรับและนับถือตออ�านาจนั้น		
รุงตะวันเลือกใชการวิเคราะหเรื่องเลาเป็นฐานในการอธิบายหลวงพอวัดไรขิง

บรรณาธิการพบวาบทความทั้งหมด	 ผูเขียนใช	 “พยาน”	 ที่แตกตางกันในสาม
ลักษณะ	คือ	๑) พยานลายลักษณ	หมายถึงเอกสาร	คัมภีร	หรือจารึกที่มีการบันทึก
ดวยอักษร	๒) พยานวัตถุ	 ที่เป็นทั้งวัตถุที่อยูในความดูแลของพิพิธภัณฑและวัตถุที่
เป็นมรดกตกทอดในครอบครัว	และ ๓) พยานบุคคล	โดยอาศัยค�าใหการของผูคนที่
ยงัมชีวีติอยู	ผูคนทีม่ปีระสบการณรวมกบัพยานวตัถ	ุหรอืเหตกุารณหนึง่เหตกุารณใด	
พยานทั้งสามลักษณะมีธรรมชาติที่แตกตางกัน	และตางมีคุณลักษณะและขอจ�ากัดที่
ไมเหมือนกัน



๑๐

สิ่งที่ใกลตัวเรากวาที่คิด	จารึกบางประเภทที่	ดร.ตรงใจกลาวไวในบทความมิไดมีอายุ
เกาแกเป็นรอยปี	หากแตมีนัยส�าคัญที่บอกถึงสภาพของสังคมในยุคหนึ่ง

ดอกรัก พยัคศรี	เป็นผูที่ศึกษาและสนใจเอกสารและคัมภีรที่บันทึกดวยอักษร
โบราณ	 และเป็นผูดูแลรับผิดชอบฐานขอมูลวรรณกรรมภาคตะวันตกที่เป็นมรดก
ตกทอดจากโครงการระยะแรกของศนูยมานษุยวทิยาสรินิธร	(องคการมหาชน)	ดอกรกั
ต้ังใจเขยีนบทความ	ตํารายาทีท่าพดู	จากความสนใจในเอกสารชดุหนึง่ของ	“หมอเห”	
ที่ทายาทเก็บรักษาไวเป็นสมบัติของครอบครัว	

การท�างานของดอกรกัตัง้ตนจากการจ�าแนกประเภทของเอกสาร	ปรวิรรตและ
แปลความในเนื้อหา	บางสวน	 และถายทอดเป็นภาพรวมของเอกสาร	 กระบวนการ	
ดังกลาวส�าคัญอยางยิ่งกับพิพิธภัณฑทองถ่ินที่ครอบครองเอกสารลายลักษณ	
ประเภทตางๆ	 เพราะเป็นการอ�านวยความสะดวกใหผูสนใจศึกษาเอกสารไดเขาถึง
ตนฉบับงานเขียนที่บอกเลาเนื้อหาทางวัฒนธรรม

จฑุามาศ ลิม้รตันพนัธ	ท�างานอยางทุมเทกบัตวัแทนผูดแูลพพิธิภัณฑพืน้บาน	
วดัทาพดู	ในงานวจิยัและพฒันาพพิิธภณัฑทองถิน่	นบัแตแรกในการท�างาน	จฑุามาศ
มักเอยอยางถอมตัวกับผูคนแถบทาพูดวา “หนู”	และเรียกผูที่เธอเขาไปท�างานหรือ
ขอความรูวา	 “ลุง” “ปา”	 และบอกอยางเป็นนัยกับพวกทานเหลานั้นวา	 ตนเอง
ไมใชผูเชี่ยวชาญดานพิพิธภัณฑ	หากแตเป็น “ผูเรียน”	ที่พรอมจะฝกฝนและทดลอง
พฒันางานพพิธิภณัฑพรอมไปกบัคณะท�างานจากศนูยมานษุยวิทยาสิรนิธร	(องคการ
มหาชน)	และผูดูแลพิพิธภัณฑ

อีกกวาทศวรรษตอมา	 จุฑามาศกลายเป็น	 “ผูรู”	 ในประสบการณของเธอ		
เธอเรียบเรียงบทความบันทึกเรื่องราวของ “กระดาษ” เลาเรื่องชุมชนทาพูด	
ภาพถายเป็นพยานวัตถุที่จุฑามาศใชในการท�างานอยางยิ่งยวดของเธอ	 เนื้อหาของ
บทความแสดงใหเหน็ถงึวธิคีดิและการท�างานท่ีภาพถายเป็นพลงัใหชมุชนไดเป็นอยาง
ดีมพีลงัของการบอกเลาเรือ่งราวและถายทอดภาพของวถิชีวีติทีเ่คยเป็นและสะทอน
ถึงความเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่เกิดขึ้นโดยล�าดับ		

นวลพรรณ บุญธรรม	 เป็นอีกหนึ่งแรงส�าคัญในการท�างานวิจัยและพัฒนา
พิพิธภัณฑทองถิ่น	 นวลพรรณเป็นบุคลากรเพียงคนเดียวที่ผานกิจกรรมงานวิจัย
และพัฒนาในพ้ืนที่กรณีศึกษาสามแหง	 ประกอบดวย	 บานดอน	 จังหวัดระยอง		

๑๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

บานไหลหิน	จังหวัดล�าปาง	และบานทาพูด	จังหวัดนครปฐม	ความทรหดอดทนของ
เธอนับเป็นปจจัยส�าคัญในการท�างานกับทองถิ่น

บทความ	ตลาดทาเกวียนในความทรงจํา	และ	หัวโตกับงานบุญของชุมชน
ริมนํ้า	 นวลพรรณเขียนจากการท�างานรวมกับจุฑามาศและตัวแทนชาวชุมชน	 เพื่อ
แสดงใหเห็นภาพพลิ้วไหวของชีวิตทางสังคมทองถิ่น	 นอกจากขอมูลค�าบอกเลาของ
ผูรวมเวทีและผูที่ใหสัมภาษณ	นวลพรรณยังไดเห็นแววตาของคูสนทนาที่ก�าลังตื่นใจ
และไดยินน�้าเสียงที่เต็มไปดวยไปดวยความกระปรี้กระเปรา

สมาชิกในวงสนทนาตางถายทอดเรื่องราวของตลาดและงานบุญ	 ตลอดจน
การใชชีวิตกิจวัตรประจ�าวันของสมาชิกชุมชนมีการถายทอดภาพของกลุมคนที่ขัน
อาสาเชดิสงิโตเพ่ือระดมเงนิบริจาค	แมภาพเหลาน้ีจะไมปรากฏใหเห็นแลวในปจจบัุน		
แต	“ภาพ”	คงเตนเราในความรูสึกของผูที่มีประสบการณรวมอยางไมจืดจาง

รุงตะวัน อวมอินทร	นับเป็น	“นองใหม”	หากมองจากระยะเวลาที่เธอไดรูจัก
ผูดูแลพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดและชาวชุมชน	 แตดวยความสนใจใครรูเร่ืองราว
ในทองถิ่น	 รุงตะวันติดตามรุนพ่ีเขาไปและพบสิ่งที่เธอไมเคยรูจัก	 การเปิดหูเปิดตา
กับสิ่งใหมและระยะหางระหวางตัวเธอกับพื้นที่	 ท�าใหเธอตั้งค�าถามที่บางครั้งคน	
ท�างานมากอนอาจไมเคยตั้ง

ในบทความ	ความศักดิ์สิทธิ์และเรื่องเลาอภินิหารในองคหลวงพอวัดไรขิง	
รุงตะวันเลือกอธิบาย	 “ความศักดิ์สิทธิ์”	 ที่อาจเป็นสิ่งสามัญในบทสนทนาทั่วไปของ
ผูที่นับถือ	 แตความศักด์ิสิทธิ์ดังกลาวไดรับการแยกแยะใหเห็นวามีที่มาที่ไปอยางไร		
ความศักด์ิสิทธ์ิไมไดกอตัวเฉพาะเร่ืองเลาหรือต�านานที่ไดรับการบอกเลาตอกันมา	
แตความศักดิ์สิทธิ์เกิดซ�้าและเกิดใหมตามผูคนที่ยอมรับและนับถือตออ�านาจน้ัน		
รุงตะวันเลือกใชการวิเคราะหเรื่องเลาเป็นฐานในการอธิบายหลวงพอวัดไรขิง

บรรณาธิการพบวาบทความทั้งหมด	 ผูเขียนใช	 “พยาน”	 ที่แตกตางกันในสาม
ลักษณะ	คือ	๑) พยานลายลักษณ	หมายถึงเอกสาร	คัมภีร	หรือจารึกที่มีการบันทึก
ดวยอักษร	๒) พยานวัตถุ	 ที่เป็นทั้งวัตถุที่อยูในความดูแลของพิพิธภัณฑและวัตถุที่
เป็นมรดกตกทอดในครอบครัว	และ ๓) พยานบุคคล	โดยอาศัยค�าใหการของผูคนที่
ยงัมชีวีติอยู	ผูคนทีม่ปีระสบการณรวมกบัพยานวตัถ	ุหรอืเหตกุารณหนึง่เหตกุารณใด	
พยานทั้งสามลักษณะมีธรรมชาติที่แตกตางกัน	และตางมีคุณลักษณะและขอจ�ากัดที่
ไมเหมือนกัน



๑๒

พยานลายลักษณเกิดขึ้นจากการจดจารของคนรุ นกอน	 มีวัตถุประสงค	
บางประการที่ตองการใหพยานดังกลาวตกทอดมายังคนรุนหลัง	 อยางไรก็ดี	 พยาน
ลายลักษณในกรณีท่ีปรากฏในบทความของ	 ดร.ตรงใจและดอกรักไมสามารถเลา
และใหความหมายไดอยางสมบูรณแตล�าพัง	เพราะ	“ลายลักษณ”	ดังกลาวตองอาศัย	
การอาน	 การแปล	 และการตีความ	 เพ่ือเชื่อมโยงเหตุการณที่เกิดขึ้นหอมลอมการ	
จดจารนั้น

พยานวัตถุมีลักษณะทางกายภาพ	 คงรูป	 แตสามารถเสื่อมสลายไดตามกาล
เวลา	 บทความของจุฑามาศและนวลพรรณใหความส�าคัญกับภาพถาย	 ซ่ึงเป็นวัตถุ
ชนิดหนึ่ง	 ภาพบนกระดาษที่ลางอัดดวยเทคนิคในอดีตชวยอ�านวยความสะดวกใน
การท�าความเขาใจกับเรื่องราวในอดีตได

อยางไรก็ดี	 ภาพไมใชสิ่งที่สมบูรณในตัวเอง	 ภาพเป็นเพียงเศษเสี้ยวของ
เหตุการณหนึ่ง	 และเป็นการบันทึกโดยผูกดซัตเตอรเทาน้ัน	 เหตุการณที่ปรากฏใน
ภาพจงึไมใชความจริงทัง้หมด	หากเป็นบางสวนของความจรงิ	แตวตัถทุีม่ภีาพปรากฏ
คงเป็นพยานชัน้ดสี�าหรับการไตสวนเหตกุารณ	สภาพการณหรือกระทัง่วกิฤตการณที่
ตามมา

การไตสวนจะมีความหมายมากย่ิงข้ึนเมื่อมีพยานบุคคลรวมระบุ	 ชี้แนะ	 และ
บอกเลาถึงสิ่งแสดงไวในภาพ	 ผูศึกษาอดีตจ�านวนหนึ่งอาศัยภาพถายและการศึกษา
เอกสารและค�าบอกเลา	 จนสามารถอธิบายชีวิตทางสังคมและทางวัฒนธรรมในชวง
เวลาหนึง่	ในอกีทางหนึง่	ผูมปีระสบการณรวมกบัเหตกุารณในภาพถาย	กจ็ะไดรือ้ฟ้ืน
สิ่งที่ตนเองอาจลืมเลือนใหกลับมามีชีวิตอีกครั้งหนึ่ง	

ความสัมพันธระหวางพยานลายลักษณ	 พยานวัตถุ	 และพยานบุคคลมีความ
เกี่ยวของกัน	เพราะพยานแตละประเภทเป็นขอมูลเสริมกันและกันได	อยางไรก็ตาม	
ผูศกึษา	ผูดแูลพพิธิภัณฑ	และเจาของวัฒนธรรม	ควรลงมอืบนัทึกสิง่ตางๆ	ทีเ่กีย่วของ
ไวอยางเป็นระบบ	 เพราะพยานแตละประเภทตางมีขอจ�ากัด	 ขอมูลบางอยางอาจ
สญูหาย	เชน	พยานบคุคล	จะชวยระบชุือ่บคุคล	สถานที	่และเหตกุารณในภาพถายได	
แตตองอาศัยผูที่มีประสบการณรวม	 เมื่อไมมีผูรูเห็นแลว	 ก็ยากนักที่พยานวัตถุเชน	
ภาพถายจะสามารถเลาเรื่องได

๑๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

“ทาพูด” ตางมุมมอง	 เป็นบทบันทึกทองถิ่นที่แสดงมุมมองของผูเขียน
บทความที่แตกตางกัน	 มุมมองท่ีหลากหลายเชนน้ีเองท่ีจะท�าใหเรื่องเลาใน	
พพิธิภณัฑเกดิขึน้และเกดิขึน้	เนือ้หาในบทความสามารถเป็นขอมลูใหผูสนใจเรยีนเพือ่
รู	เป็นเรือ่งราวท่ีชวนใหผูคนคิดตอยอดความรูเหลานัน้	หรอืกระท่ังเป็นขอถกเถียงทาง	
วิชาการที่ผูคนสามารถเห็นตางและน�ามาสูการอภิปรายกันในอนาคต

หัวใจของพิพิธภัณฑในทัศนะของบรรณาธิการจึงไมไดอยู ที่การสรางชุด
นิทรรศการท่ีมีมูลคาสูงหรือน�าเสนอดวยเทคโนโลยีสมัยใหม	 หากแตอยูที่ความ
สามารถของพิพิธภัณฑในการสงตอพยานชนิดตางๆ	 ใหกับคนรุนตอไปไดสมบูรณ	
ทีส่ดุเทาทีจ่ะท�าไดการสงตอพยานหรอืกลาวอกีทางหนึง่คอื	“มรดกวฒันธรรม”	ทีเ่ป็น	
กายภาพและที่เป็นนามธรรม	 จะชวยกระตุนใหชนรุนหลังไดตั้งค�าถามใหมและ	
อภิปรายไปอยางไมรูจบ	 นี่คือเสนหของการท�างานพิพิธภัณฑที่ชวยใหพิพิธภัณฑมี	
ชีวิตและสงเสริมใหสังคมเรียนรูรวมกัน	“รูจักเขา รูจักเรา และรูจักตัวตน” 

	 ชวีสทิธิ	์บณุยเกยีรติ
บรรณาธิการ		



๑๒

พยานลายลักษณเกิดขึ้นจากการจดจารของคนรุ นกอน	 มีวัตถุประสงค	
บางประการที่ตองการใหพยานดังกลาวตกทอดมายังคนรุนหลัง	 อยางไรก็ดี	 พยาน
ลายลักษณในกรณีท่ีปรากฏในบทความของ	 ดร.ตรงใจและดอกรักไมสามารถเลา
และใหความหมายไดอยางสมบูรณแตล�าพัง	เพราะ	“ลายลักษณ”	ดังกลาวตองอาศัย	
การอาน	 การแปล	 และการตีความ	 เพ่ือเชื่อมโยงเหตุการณที่เกิดขึ้นหอมลอมการ	
จดจารนั้น

พยานวัตถุมีลักษณะทางกายภาพ	 คงรูป	 แตสามารถเสื่อมสลายไดตามกาล
เวลา	 บทความของจุฑามาศและนวลพรรณใหความส�าคัญกับภาพถาย	 ซึ่งเป็นวัตถุ
ชนิดหนึ่ง	 ภาพบนกระดาษที่ลางอัดดวยเทคนิคในอดีตชวยอ�านวยความสะดวกใน
การท�าความเขาใจกับเรื่องราวในอดีตได

อยางไรก็ดี	 ภาพไมใชสิ่งที่สมบูรณในตัวเอง	 ภาพเป็นเพียงเศษเส้ียวของ
เหตุการณหน่ึง	 และเป็นการบันทึกโดยผูกดซัตเตอรเทานั้น	 เหตุการณที่ปรากฏใน
ภาพจงึไมใชความจรงิทัง้หมด	หากเป็นบางสวนของความจริง	แตวตัถทุีม่ภีาพปรากฏ
คงเป็นพยานชัน้ดสี�าหรบัการไตสวนเหตกุารณ	สภาพการณหรือกระทัง่วกิฤตการณที่
ตามมา

การไตสวนจะมีความหมายมากย่ิงข้ึนเมื่อมีพยานบุคคลรวมระบุ	 ชี้แนะ	 และ
บอกเลาถึงสิ่งแสดงไวในภาพ	 ผูศึกษาอดีตจ�านวนหนึ่งอาศัยภาพถายและการศึกษา
เอกสารและค�าบอกเลา	 จนสามารถอธิบายชีวิตทางสังคมและทางวัฒนธรรมในชวง
เวลาหนึง่	ในอกีทางหนึง่	ผูมปีระสบการณรวมกบัเหตกุารณในภาพถาย	กจ็ะไดรือ้ฟ้ืน
สิ่งที่ตนเองอาจลืมเลือนใหกลับมามีชีวิตอีกครั้งหนึ่ง	

ความสัมพันธระหวางพยานลายลักษณ	 พยานวัตถุ	 และพยานบุคคลมีความ
เกี่ยวของกัน	เพราะพยานแตละประเภทเป็นขอมูลเสริมกันและกันได	อยางไรก็ตาม	
ผูศกึษา	ผูดแูลพพิธิภัณฑ	และเจาของวัฒนธรรม	ควรลงมอืบนัทึกสิง่ตางๆ	ทีเ่กีย่วของ
ไวอยางเป็นระบบ	 เพราะพยานแตละประเภทตางมีขอจ�ากัด	 ขอมูลบางอยางอาจ
สญูหาย	เชน	พยานบคุคล	จะชวยระบชุือ่บคุคล	สถานที	่และเหตกุารณในภาพถายได	
แตตองอาศัยผูที่มีประสบการณรวม	 เมื่อไมมีผูรูเห็นแลว	 ก็ยากนักที่พยานวัตถุเชน	
ภาพถายจะสามารถเลาเรื่องได

๑๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

“ทาพูด” ตางมุมมอง	 เป็นบทบันทึกทองถิ่นที่แสดงมุมมองของผูเขียน
บทความที่แตกตางกัน	 มุมมองที่หลากหลายเชนนี้เองท่ีจะท�าใหเรื่องเลาใน	
พพิธิภัณฑเกดิขึน้และเกดิขึน้	เนือ้หาในบทความสามารถเป็นขอมลูใหผูสนใจเรยีนเพือ่
รู	เป็นเรือ่งราวทีช่วนใหผูคนคิดตอยอดความรูเหลานัน้	หรอืกระท่ังเป็นขอถกเถยีงทาง	
วิชาการที่ผูคนสามารถเห็นตางและน�ามาสูการอภิปรายกันในอนาคต

หัวใจของพิพิธภัณฑในทัศนะของบรรณาธิการจึงไมไดอยู ที่การสรางชุด
นิทรรศการท่ีมีมูลคาสูงหรือน�าเสนอดวยเทคโนโลยีสมัยใหม	 หากแตอยูที่ความ
สามารถของพิพิธภัณฑในการสงตอพยานชนิดตางๆ	 ใหกับคนรุนตอไปไดสมบูรณ	
ทีส่ดุเทาทีจ่ะท�าไดการสงตอพยานหรอืกลาวอกีทางหน่ึงคอื	“มรดกวฒันธรรม”	ทีเ่ป็น	
กายภาพและที่เป็นนามธรรม	 จะชวยกระตุนใหชนรุนหลังไดตั้งค�าถามใหมและ	
อภิปรายไปอยางไมรูจบ	 นี่คือเสนหของการท�างานพิพิธภัณฑที่ชวยใหพิพิธภัณฑมี	
ชีวิตและสงเสริมใหสังคมเรียนรูรวมกัน	“รูจักเขา รูจักเรา และรูจักตัวตน” 

	 ชวีสทิธิ	์บณุยเกยีรติ
บรรณาธิการ		



มาดู “จารึก” ที่วัดทาพูด
โดย ดร.ตรงใจ หุตางกูร

มาดู “จารึก” ที่วัดทาพูด
โดย ดร.ตรงใจ หุตางกูร



มาดู “จารึก” ที่วัดทาพูด
โดย ดร.ตรงใจ หุตางกูร

มาดู “จารึก” ที่วัดทาพูด
โดย ดร.ตรงใจ หุตางกูร

มาดู “จารึก” ที่วัดทาพูด
โดย ดร.ตรงใจ หุตางกูร

มาดู “จารึก” ที่วัดทาพูด
โดย ดร.ตรงใจ หุตางกูร



๑๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

บานทาพูดและวัดทาพูด	เป็นสวน
หนึ่งของเครือขายชุมชนลุมแมน�้าทาจีน	
ลักษณะเดนประการหนึง่ของแมน�า้ทาจนี	
นั้นคือ	 ความคดเค้ียวของล�าน�้า	 และ
บริเวณท่ีมีความคดเคี้ยวมากเป็นพิเศษ
คอืตัง้แตชวงในพืน้ทีจ่งัหวดันครปฐม	โดย
เฉพาะอยางยิ่งในเขตอ�าเภอสามพราน	

ผูเขียนไดตัดชวงโคงน�้าใหญโคง	
หนึง่มาใหชม	คอื	ชวงโคงน�า้ทีอ่ยูระหวาง	
ถนนบรมราชชนนีกับถนนเพชรเกษม	
เมือ่พจิารณาสถานทีต้ั่งวัดบนล�าน�า้ชวงนี้
จะพบวา	มีวัดตั้งเรียงกันไปตาม	“คุงน�้า”		
คือสวนที่เป็นโคงดานนอกของล�าน�า้โคง
ตวัด	 ไดแก	 วัดไทยาวาส	 (วัดทามอญ)		
วัดหอมเกร็ด	 วัดดอนหวาย	 วัดทาพูด		
วดัไรขงิ	และวดัสรรเพชญ	ซึง่เป็นลกัษณะ
โดยท่ัวไปของการตั้งชุมชนตามล�าน�้าที่มี
ความคดโคง

แมความเกาแกของวัดเหลานี้	 จะ
พอสันนิษฐานไดจากวิธีการเลือกตั้งวัด
ตาม	 “คุงน�้า”	 ซึ่งเป็นรูปแบบโดยทั่วไปที่
มีมาแตโบราณ	ในสมัยที่การคมนาคมยัง
ใชแมน�้าเป็นทางสัญจรหลักก็ตาม	 แตที่	
วัดทาพูดมีขอมูลอยางวิเศษเก่ียวกับ
ความเกาแกของวัดท่ีวัดอื่นในละแวก
เดียวกันไมมีคือ	 มี	 “จารึก”	 ที่เป็นหลัก
ฐานเกีย่วกับปีท่ีสรางพระอโุบสถเดมิท่ีถูก
แมน�้ากัดเซาะพังไปหมดแลว	นอกจากนี้	

แผนที่แสดงวัดที่ตั้งตามคุงน�้าของแม่น�้าท่าจีนช่วงอ�าเภอสามพราน

ถนนบรมราชชนนี

ถนนเพชรเกษม

วัดดอนหวาย

วัดทาพูด

วัดไรขิง

๑๖

แผนที่แสดงวัดที่ตั้งตามคุงน�้าของแม่น�้าท่าจีนช่วงอ�าเภอสามพราน

วัดไทยาวาส

ถนนบรมราชชนนี

ถนนเพชรเกษม

วัดหอมเกร็ด

วัดไรขิง
วัดสรรเพชญ

๑๖

แผนที่แสดงวัดที่ตั้งตามคุงน�้าของแม่น�้าท่าจีนช่วงอ�าเภอสามพราน

วัดไทยาวาส

ถนนบรมราชชนนี

ถนนเพชรเกษม

วัดหอมเกร็ด

วัดไรขิง
วัดสรรเพชญ

๑๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

บานทาพูดและวัดทาพูด	เป็นสวน
หนึ่งของเครือขายชุมชนลุมแมน�้าทาจีน	
ลักษณะเดนประการหนึง่ของแมน�า้ทาจนี	
นั้นคือ	 ความคดเค้ียวของล�าน�้า	 และ
บริเวณท่ีมีความคดเคี้ยวมากเป็นพิเศษ
คอืตัง้แตชวงในพืน้ทีจ่งัหวดันครปฐม	โดย
เฉพาะอยางยิ่งในเขตอ�าเภอสามพราน	

ผูเขียนไดตัดชวงโคงน�้าใหญโคง	
หนึง่มาใหชม	คอื	ชวงโคงน�า้ทีอ่ยูระหวาง	
ถนนบรมราชชนนีกับถนนเพชรเกษม	
เมือ่พจิารณาสถานทีต้ั่งวัดบนล�าน�า้ชวงนี้
จะพบวา	มีวัดตั้งเรียงกันไปตาม	“คุงน�้า”		
คือสวนที่เป็นโคงดานนอกของล�าน�า้โคง
ตวัด	 ไดแก	 วัดไทยาวาส	 (วัดทามอญ)		
วัดหอมเกร็ด	 วัดดอนหวาย	 วัดทาพูด		
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วัดทาพูดยังมีจารึกอื่นๆ	อีกจ�านวนหนึ่ง	บอกเลากิจกรรมตางๆ	ที่เป็นหลักฐานของ
การสรางปฏิสัมพันธระหวาง	“วัด”	กับ	“ชาวบาน”

ฉะน้ัน	 การน�าเอาเร่ืองราวในจารึกพบที่วัดทาพูดมาพิจารณาตามล�าดับเวลา	
จะชวยใหผูอานเขาใจในคุณคาของบรรดาจารึกหลายรูปแบบ	ที่แมจะเป็นเพียงจารึก
ขอความเล็กนอย	 แตกระนั้น	 เร่ืองราวที่ปรากฏกลับถายทอดประวัติศาสตรทองถิ่น
ของ	“บานทาพดู”	ไดเป็นอยางด	ีทัง้หลกัฐานวา	วดัทาพดูเกาแกถงึสมยักรงุศรีอยธุยา
ตอนปลาย	หรือจารึกแสดงถงึความสมัพันธระหวาง	“บานทาพดู”	กบั	“บานบางกระทกึ”	
ตลอดจนวัดทาพูดในฐานะที่ถูกเลือกเป็นที่ตั้งโรงเรียน	 เป็นตน	 ฉะนั้น	 ผูเขียนจึงขอ
อธิบายเรื่องตางๆ	ที่ปรากฏในจารึกพบที่วัดทาพูด	ดังตอไปนี้

 บรรดาจารึกที่วัดทาพูด 
หากจะกลาวถึง	 “ของดีของเดน”	 ที่วัดทาพูดแลว	 คงตองกลาวถึงโบราณวัตถุ	

และโบราณสถานท่ีปรากฏอยูที่วัดทาพูด๑อาทิ	 พระยานมาศ	 ที่หลวงพอรดได	
รับพระราชทานจากสมเด็จพระเจาตากสินมหาราช	 หรือเจดียจุฬามณี	 ในฐานะที่
ทานเป็นเจาอาวาสวดัทาพดูในชวงเวลาการสรางบานสรางเมืองของพระองค	เป็นตน	
อยางไรกต็าม	ยงัมกีลุมหลกัฐานอกีกลุมหนึง่ทีบ่อกเลาเรือ่งราวอยูเงยีบๆ	คอื	บรรดา
จารกึพบทีว่ดัทาพดู	จารกึดงักลาวมอียูดวยกนัหลากหลายลกัษณะ	ทัง้ทีเ่ป็นขอความ
สัน้และขอความขนาดยาว	ทัง้นี	้ข้ึนอยูกบัความตัง้ใจของผูเขยีนจารกึวาตองการบอก
อะไรกับผูที่ตนสื่อสารดวย

โดยทั่วไป	 “จารึก”	 เป็น	 “สิ่งบันทึกเรื่องราว”	 ของกิจกรรมที่ผูเขียนจารึกไว		
ดังนั้น	รูปแบบของวัสดุที่ใชเขียนขอความและเรื่องราวที่บันทึกจึงหลากหลาย	มีวัสดุ
ทั้งที่เป็นดินเผา	ไม	หรือโลหะ	สวนเรื่องราวมีตั้งแตการบอกปีที่สรางโบราณวัตถุและ
โบราณสถานนั้นๆ	หรือการท�าบุญอุทิศสิ่งของใหแกวัด	ไปจนถึงการท�าบุญอุทิศสวน
กุศลใหผูตาย

๑	 สัญญา	สุดล�้าเลิศ,	บ.ก.,	ประวัติวัดทาพูด,	พิมพครั้งที่	๓,	ที่ระลึกไดรับพระราชทานแตงตั้งสมณศักดิ์	และมุทิตาสักการะ	พระครู	

วรดิตถานุยุต	จร.	ชท.	วัดทาพูด	ต�าบลไรขิง	อ�าเภอสามพราน	จังหวัดนครปฐม	วันที่	๑๗	ธันวาคม	พุทธศักราช	๒๕๔๘	(นครปฐม:	

คณะกรรมการวัดทาพูด,	๒๕๔๘).

๑๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ส�าหรบัขอมลูเกีย่วกบัจารกึทีว่ดัทาพดูนี	้อาจารยสญัญา สุดล้ําเลศิ	ไดรวบรวม
ขอมูลไวในหนังสือ	“ประวัติวัดทาพูด”	พิมพเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๕๘โดยผูเขียนนับจ�านวน
จารกึได	๑๐	ชิน้	(ไมรวมจารกึบนพระพมิพตางๆ)	เป็นกลุมทีท่ราบศกัราชเจด็ชิน้	และ
ไมทราบศักราชสามชิ้น	 นอกจากนี้	 ผูเขียนยังไดรับความกรุณาจากคุณปัณณฑัต  
กฤชชัยพฤกษ	 (นามเดิม	 วิรัตน นอยประชา)	 หนึ่งในคณะท�างานของพิพิธภัณฑ
ทองถ่ินวัดทาพูด	 ที่ไดชี้แนะวายังมีจารึกอีกสองชิ้นคือ	 จารึกบูรณะตูพระธรรมและ	
จารึกโต๊ะนักเรียน	ผูเขียนจึงขอน�าจารึกดังกลาวมาแบงปน

กลุมที่ทราบศักราช 

คือกลุมจารึกมีขอความหรือตัวเลขที่ทําใหทราบวาจารึกชิ้นนั้นๆ ทําขึ้น
เมือ่ใด	ปจจบุนั	วัดทาพดูมจีารกึทีท่ราบศกัราชแลวจ�านวนเกาชิน้	โดยครอบคลุมตัง้แต		
พ.ศ.	 ๒๒๘๑-๒๕๓๓	 ดังที่ผูเขียนไดแสดงไวใน	 “แผนภาพกาลานุกรมจารึกพบที่ 
วัดทาพูด”(ภาพที่	 ๒)	 จารึกทั้งเกาชิ้นจะไลเรียงไปตามอายุ	 ควบคูไปกับเหตุการณ
ส�าคัญทางประวัติศาสตรชาติไทยที่ใกลเคียงกับอายุจารึก	โดยจารึกทั้งเกาชิ้นคือ

๑.	 จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๑		
(พ.ศ.	๒๒๘๑)

๒.	 จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๒		
(พ.ศ.	๒๒๘๑)

๓.	 จารึกระฆังเกาวัดทาพูด	(พ.ศ.	
๒๓๙๙)

๔.	 จารึกฐานพระหารอยวัดทาพูด
(พ.ศ.	๒๔๓๙)

๕.	 จารึกศาลาริมน�้าวัดทาพูด		
(พ.ศ.	๒๔๕๓)

๖.	 จารึกตูพระธรรมวัดทาพูด		
(พ.ศ.	๒๔๕๔)

๗.	 จารึกโต๊ะนักเรียนวัดทาพูด	
(พ.ศ.	๒๔๖๗)

๘.	 จารึกป้ายโรงเรียนวัดทาพูด
(พ.ศ.	๒๔๖๙)

๙.	 จารึกบูรณะตูพระธรรมวัดทาพูด
(พ.ศ.	๒๕๓๓)



๑๘

วัดทาพูดยังมีจารึกอื่นๆ	อีกจ�านวนหนึ่ง	บอกเลากิจกรรมตางๆ	ที่เป็นหลักฐานของ
การสรางปฏิสัมพันธระหวาง	“วัด”	กับ	“ชาวบาน”

ฉะนั้น	 การน�าเอาเรื่องราวในจารึกพบที่วัดทาพูดมาพิจารณาตามล�าดับเวลา	
จะชวยใหผูอานเขาใจในคุณคาของบรรดาจารึกหลายรูปแบบ	ที่แมจะเป็นเพียงจารึก
ขอความเล็กนอย	 แตกระนั้น	 เรื่องราวที่ปรากฏกลับถายทอดประวัติศาสตรทองถ่ิน
ของ	“บานทาพดู”	ไดเป็นอยางด	ีทัง้หลกัฐานวา	วดัทาพดูเกาแกถงึสมยักรงุศรีอยธุยา
ตอนปลาย	หรอืจารกึแสดงถงึความสมัพันธระหวาง	“บานทาพูด”	กับ	“บานบางกระทกึ”	
ตลอดจนวัดทาพูดในฐานะที่ถูกเลือกเป็นที่ตั้งโรงเรียน	 เป็นตน	 ฉะนั้น	 ผูเขียนจึงขอ
อธิบายเรื่องตางๆ	ที่ปรากฏในจารึกพบที่วัดทาพูด	ดังตอไปนี้

 บรรดาจารึกที่วัดทาพูด 
หากจะกลาวถึง	 “ของดีของเดน”	 ที่วัดทาพูดแลว	 คงตองกลาวถึงโบราณวัตถุ	

และโบราณสถานที่ปรากฏอยูที่วัดทาพูด๑อาทิ	 พระยานมาศ	 ที่หลวงพอรดได	
รับพระราชทานจากสมเด็จพระเจาตากสินมหาราช	 หรือเจดียจุฬามณี	 ในฐานะที่
ทานเป็นเจาอาวาสวดัทาพดูในชวงเวลาการสรางบานสรางเมอืงของพระองค	เป็นตน	
อยางไรกต็าม	ยงัมกีลุมหลกัฐานอกีกลุมหนึง่ทีบ่อกเลาเรือ่งราวอยูเงยีบๆ	คอื	บรรดา
จารกึพบทีว่ดัทาพดู	จารกึดงักลาวมอียูดวยกนัหลากหลายลกัษณะ	ทัง้ทีเ่ป็นขอความ
สัน้และขอความขนาดยาว	ทัง้นี	้ข้ึนอยูกบัความตัง้ใจของผูเขียนจารกึวาตองการบอก
อะไรกับผูที่ตนสื่อสารดวย

โดยทั่วไป	 “จารึก”	 เป็น	 “สิ่งบันทึกเรื่องราว”	 ของกิจกรรมที่ผูเขียนจารึกไว		
ดังนั้น	รูปแบบของวัสดุที่ใชเขียนขอความและเรื่องราวที่บันทึกจึงหลากหลาย	มีวัสดุ
ทั้งที่เป็นดินเผา	ไม	หรือโลหะ	สวนเรื่องราวมีตั้งแตการบอกปีที่สรางโบราณวัตถุและ
โบราณสถานนั้นๆ	หรือการท�าบุญอุทิศสิ่งของใหแกวัด	ไปจนถึงการท�าบุญอุทิศสวน
กุศลใหผูตาย

๑	 สัญญา	สุดล�้าเลิศ,	บ.ก.,	ประวัติวัดทาพูด,	พิมพครั้งที่	๓,	ที่ระลึกไดรับพระราชทานแตงตั้งสมณศักดิ์	และมุทิตาสักการะ	พระครู	

วรดิตถานุยุต	จร.	ชท.	วัดทาพูด	ต�าบลไรขิง	อ�าเภอสามพราน	จังหวัดนครปฐม	วันที่	๑๗	ธันวาคม	พุทธศักราช	๒๕๔๘	(นครปฐม:	

คณะกรรมการวัดทาพูด,	๒๕๔๘).

๑๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ส�าหรบัขอมลูเกีย่วกบัจารกึทีว่ดัทาพดูนี	้อาจารยสญัญา สุดล้ําเลศิ	ไดรวบรวม
ขอมูลไวในหนังสือ	“ประวัติวัดทาพูด”	พิมพเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๕๘โดยผูเขียนนับจ�านวน
จารกึได	๑๐	ชิน้	(ไมรวมจารกึบนพระพมิพตางๆ)	เป็นกลุมทีท่ราบศกัราชเจด็ช้ิน	และ
ไมทราบศักราชสามชิ้น	 นอกจากนี้	 ผูเขียนยังไดรับความกรุณาจากคุณปัณณฑัต  
กฤชชัยพฤกษ	 (นามเดิม	 วิรัตน นอยประชา)	 หน่ึงในคณะท�างานของพิพิธภัณฑ
ทองถิ่นวัดทาพูด	 ที่ไดชี้แนะวายังมีจารึกอีกสองชิ้นคือ	 จารึกบูรณะตูพระธรรมและ	
จารึกโต๊ะนักเรียน	ผูเขียนจึงขอน�าจารึกดังกลาวมาแบงปน

กลุมที่ทราบศักราช 

คือกลุมจารึกมีขอความหรือตัวเลขที่ทําใหทราบวาจารึกชิ้นนั้นๆ ทําขึ้น
เมือ่ใด	ปจจบุนั	วดัทาพดูมจีารกึทีท่ราบศักราชแลวจ�านวนเกาช้ิน	โดยครอบคลมุต้ังแต		
พ.ศ.	 ๒๒๘๑-๒๕๓๓	 ดังที่ผูเขียนไดแสดงไวใน	 “แผนภาพกาลานุกรมจารึกพบท่ี 
วัดทาพูด”(ภาพที่	 ๒)	 จารึกทั้งเกาชิ้นจะไลเรียงไปตามอายุ	 ควบคูไปกับเหตุการณ
ส�าคัญทางประวัติศาสตรชาติไทยที่ใกลเคียงกับอายุจารึก	โดยจารึกทั้งเกาชิ้นคือ

๑.	 จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๑		
(พ.ศ.	๒๒๘๑)

๒.	 จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๒		
(พ.ศ.	๒๒๘๑)

๓.	 จารึกระฆังเกาวัดทาพูด	(พ.ศ.	
๒๓๙๙)

๔.	 จารึกฐานพระหารอยวัดทาพูด
(พ.ศ.	๒๔๓๙)

๕.	 จารึกศาลาริมน�้าวัดทาพูด		
(พ.ศ.	๒๔๕๓)

๖.	 จารึกตูพระธรรมวัดทาพูด		
(พ.ศ.	๒๔๕๔)

๗.	 จารึกโต๊ะนักเรียนวัดทาพูด	
(พ.ศ.	๒๔๖๗)

๘.	 จารึกป้ายโรงเรียนวัดทาพูด
(พ.ศ.	๒๔๖๙)

๙.	 จารึกบูรณะตูพระธรรมวัดทาพูด
(พ.ศ.	๒๕๓๓)



๒๐

จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๑	
(พ.ศ.	๒๒๘๑)

จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๒	
(พ.ศ.	๒๒๘๑)

จารึกระฆังเกาวัดทาพูด	
(พ.ศ.	๒๓๙๙)

จารึกฐานพระหารอย
วัดทาพูด

(พ.ศ.	๒๔๓๙)

จารึกศาลาริมน�้าวัดทาพูด
(พ.ศ.	๒๔๕๓)

จารึกตูพระธรรมวัดทาพูด
	(พ.ศ.	๒๔๕๔)

กาลานุกรมจารึกพบที่วัดท่าพูด

รัชสมัยสมเด็จ
พระเจาอยูหัวบรมโกศ	
(พ.ศ.	๒๒๗๕-๒๓๐๑)

เสียกรุงศรีอยุธยา
ครั้งที่	๒	
(พ.ศ.	๒๓๑๐)

สถาปนา	
กรุงรัตนโกสินทร
เป็นราชธานี	
(พ.ศ.	๒๓๒๕)

 ๒๔๐๐ ๒๓๐๐

๒๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จารึกฐานพระหารอย
วัดทาพูด

(พ.ศ.	๒๔๓๙)
จารึกบูรณะตูพระธรรมวัดทาพูด

	(พ.ศ.	๒๕๓๓)

จารึกศาลาริมน�้าวัดทาพูด
(พ.ศ.	๒๔๕๓)

จารึกตูพระธรรมวัดทาพูด
	(พ.ศ.	๒๔๕๔)

จารึกโต๊ะนักเรียนวัดทาพูด
(พ.ศ.	๒๔๖๗)

จารึกป้ายโรงเรียนวัดทาพูด	
(พ.ศ.	๒๔๖๙)

 ๒๕๐๐ ๒๔๐๐

พระบาทสมเด็จ	
พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว

เสด็จสวรรคต	เมื่อวันเสารที่	
๒๓	ตุลาคม	พ.ศ.	๒๔๕๓

เปลี่ยนแปลงการปกครอง
เป็นระบอบประชาธิปไตย

อันมีพระมหากษัตริย	
ทรงเป็นประมุข		
(พ.ศ.	๒๔๗๕)

พระบาทสมเด็จพระปรมินทร
มหาภูมิพลอดุลยเดช
เสด็จขึ้นครองราชย		

(พ.ศ.	๒๔๘๙)



๒๐

จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๑	
(พ.ศ.	๒๒๘๑)

จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๒	
(พ.ศ.	๒๒๘๑)

จารึกระฆังเกาวัดทาพูด	
(พ.ศ.	๒๓๙๙)

จารึกฐานพระหารอย
วัดทาพูด

(พ.ศ.	๒๔๓๙)

จารึกศาลาริมน�้าวัดทาพูด
(พ.ศ.	๒๔๕๓)

จารึกตูพระธรรมวัดทาพูด
	(พ.ศ.	๒๔๕๔)

กาลานุกรมจารึกพบที่วัดท่าพูด

รัชสมัยสมเด็จ
พระเจาอยูหัวบรมโกศ	
(พ.ศ.	๒๒๗๕-๒๓๐๑)

เสียกรุงศรีอยุธยา
ครั้งที่	๒	
(พ.ศ.	๒๓๑๐)

สถาปนา	
กรุงรัตนโกสินทร
เป็นราชธานี	
(พ.ศ.	๒๓๒๕)

 ๒๔๐๐ ๒๓๐๐

๒๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จารึกฐานพระหารอย
วัดทาพูด

(พ.ศ.	๒๔๓๙)
จารึกบูรณะตูพระธรรมวัดทาพูด

	(พ.ศ.	๒๕๓๓)

จารึกศาลาริมน�้าวัดทาพูด
(พ.ศ.	๒๔๕๓)

จารึกตูพระธรรมวัดทาพูด
	(พ.ศ.	๒๔๕๔)

จารึกโต๊ะนักเรียนวัดทาพูด
(พ.ศ.	๒๔๖๗)

จารึกป้ายโรงเรียนวัดทาพูด	
(พ.ศ.	๒๔๖๙)

 ๒๕๐๐ ๒๔๐๐

พระบาทสมเด็จ	
พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว

เสด็จสวรรคต	เมื่อวันเสารที่	
๒๓	ตุลาคม	พ.ศ.	๒๔๕๓

เปลี่ยนแปลงการปกครอง
เป็นระบอบประชาธิปไตย

อันมีพระมหากษัตริย	
ทรงเป็นประมุข		
(พ.ศ.	๒๔๗๕)

พระบาทสมเด็จพระปรมินทร
มหาภูมิพลอดุลยเดช
เสด็จขึ้นครองราชย		

(พ.ศ.	๒๔๘๙)



๒๒

จารึกที่เกาที่สุดในกลุมนี้มีสองชิ้นคือ	“จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๑	และ	๒”	ซึ่ง
เป็นอฐิมอญทีไ่ดจากการร้ือพระอุโบสถเกา	อฐิมอญกอนแรก	(รายละเอียดหนา	๒๗)	
ระบปีุนกัษตัร	“มะเมยี”	และกอนทีส่อง	(รายละเอยีดหนา	๒๙)	ระบปีุจลุศกัราช	๑๑๐๐	
ผูเขียนไดค�านวณปีดังกลาวเป็นพุทธศักราชแลวพบวาตรงกับ	พ.ศ.	๒๒๘๑	ปีมะเมีย	
อันเป็นปีในรัชกาลสมเด็จพระเจาอยูหัวบรมโกศ	และจัดเป็นสมัยอยุธยาตอนปลาย

จารกึอฐิมอญทัง้สองชิน้นีม้คีวามส�าคญัมากในการศกึษาประวตัศิาสตรทองถิน่
ของวดัทาพดู	เพราะการระบปีุลงบนอฐิมอญทีใ่ชสรางพระอโุบสถของวดั	ยอมหมาย
ถงึปีทีเ่ริม่กอสรางพระอโุบสถ	ดงันัน้	เราจงึไดขอเทจ็จรงิวา	“อยางนอยทีส่ดุ”	เมือ่	พ.ศ.
๒๒๘๑	มกีารสรางพระอุโบสถใหมข้ึนทีวั่ดทาพดู	ซึง่เป็นหลกัฐานทางออมทีท่�าใหเรา
ทราบถึงความเกาแกของชุมชน	“บานทาพูด”	ดวยเชนกัน

อยางไรก็ตาม	ยังมีจารึกที่เกาแกรองลงมาจากจารึกอิฐมอญอยูอีกคือ	 “จารึก
ระฆังเกาวัดทาพูด”	(รายละเอียดหนา	๓๑)	ซึ่งหลอขึ้นเมื่อ	พ.ศ.	๒๓๙๙	ในแผนดิน
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว	 ขอความบนจารึกระฆัง	 ท�าใหเราทราบถึง	
คานิยมในการท�าบุญอุทิศทรัพยเพื่อสรางวัตถุถวายแกวัดไวใชสอย	 ในที่นี้คือ	
การเรี่ยไรเงินมาหลอระฆังส�าริด	 โดยหวังใหผลบุญที่ไดรวมกระท�านี้	 สงใหไปถึง
นิพพาน

	 ล�าดับถัดมา	 เป็นจารึกที่อยูเกาะกลุมกันหาชิ้น	 มีอายุอยูระหวางรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวถึงพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว	
สามชิน้แรก	เป็นกลุมจารึกสรางของถวายใหวดัทาพดู	คอื	“จารกึพระหารอยวดัทาพดู”		
(รายละเอยีดหนา	๓๓)	“จารึกศาลารมิน�า้วดัทาพดู”	(รายละเอยีดหนา	๓๓)	และ	“จารึก
ตูพระธรรมวัดทาพูด”	 (รายละเอียดหนา	 ๓๕)	 สวนอีกสองชิ้นที่เหลือเป็นกลุมจารึก
สิ่งของที่เกี่ยวกับโรงเรียนวัดทาพูด	 คือ	 “จารึกโต๊ะนักเรียนวัดทาพูด”	 (รายละเอียด
หนา	๓๗)	และ	“จารึกป้ายโรงเรียนวัดทาพูด”	(รายละเอียดหนา	๓๗)

“จารึกพระหารอยวัดทาพูด”	เนื้อหาระบุปีที่สรางคือ	พ.ศ.	๒๔๓๙	ในแผนดิน
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว	 ขอความจารึกกลาวถึงครอบครัวคนจีน	
คือ	“จีนป่าน”	“แมจอย”	และ	“จีนอยู”	สรางพระหารอยนี้เพื่อใหเป็นบุญกุศลแกบุตร
ชื่อวา	“เจียม”	ซึ่งผูเขียนเขาใจวาเป็นบุตรชาย	และอาจจะเป็นบุตรที่เสียชีวิตไปแลว

๒๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

“จารึกศาลาริมน�้าวัดทาพูด”	 เนื้อความมีเพียงค�าจารึกปีรัตนโกสินทรศกวา		
“ศก	 ๑๒๙”	 ซึ่งตรงกับ	 พ.ศ.	 ๒๔๕๓	 อันเป็นปีเสด็จสวรรคตของพระบาทสมเด็จ	
พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว	 แตจารึกมิไดระบุวันเดือนที่สราง	 ดังนั้น	 จึงไมทราบวา		
“พระหารอยวัดทาพดู”	 สรางขึน้กอนหรอืหลังพระบาทสมเดจ็พระจลุจอมเกลาเจาอยูหวั
เสด็จสวรรคตในวันที่	๒๓	ตุลาคม	พ.ศ.	๒๔๓๙	จารึกนี้จึงถือไดวาอยูในชวงรอยตอ
ระหวางสองรัชกาล	และถานับถึงปีปจจุบัน	(พ.ศ.	๒๕๖๐)	ศาลาริมน�้านี้จะมีอายุเกา
แกถึง	๑๐๗	ปี

“จารึกตูพระธรรมวัดทาพูด”	 ระบุปีที่สรางคือ	พ.ศ.	๒๔๕๔	สรางขึ้นราวหนึ่ง
ปีหลังจากการสรางศาลาริมน�้าวัดทาพูด	 ค�าจารึกกลาวถึงพอกิมกับแมนุม	 ชาวบาน	
บางกระทึก	 ซึ่งเป็นหมูบานใกลเคียงกับบานทาพูด	 ไดมาท�าบุญสรางตูพระธรรมให	
วดัทาพดู	เนือ้หาของจารกึสะทอนคานยิมการสรางสิง่ของถวายเป็นพทุธบชูาใหแกวดั	
เพื่อมุงหวังใหผลบุญน�าไปสูนิพพานในชาติตอไป	 และยังสะทอนดวยวา	 เป้าหมาย
สูงสุดของพุทธศาสนิกชนนั้นคือ	“การเขาถึงนิพพาน”	ดังนั้น	เมื่อมีทรัพยและโอกาส
จึงเรงท�าบุญท�าทานกัน

จารกึทีเ่ก่ียวของกับโรงเรยีนมอียูสองชิน้	คอื	“จารกึโต๊ะนกัเรยีนวัดทาพดู”	ระบุปีที่
สรางคือ	พ.ศ.	๒๔๖๗	โดยระบุวา	โต๊ะนี้คือทรัพยสินของโรงเรียนประชาบาล	ซึ่งขณะ
นั้น	ตั้งอยูที่วัดทาพูด	และ	“จารึกป้ายโรงเรียนวัดทาพูด”	ซึ่งมีขอความและการระบุ
ปีที่สรางวา	“โรงเรียนประชาบาล	ต�าบลไรขิง	๑	วัดทาพูด	พระแชม	อธิการรอง	เป็น
ผูสราง	พ.ศ.	๒๔๖๙”

ขณะท่ีจารึกทราบศักราชชิ้นสุดทายคือ	 “จารึกบูรณะตูพระธรรมวัดทาพูด”	
(รายละเอียดหนา	๓๙)	ความพเิศษของจารกึนีค้อื	ค�าจารกึไมใชของผูสรางตูพระธรรม		
แตเป็นของพระภิกษุนามวา	 “โพธิ์ชาติเมโธ”	 ที่มาพบตูพระธรรมนี้อยูในสภาพทรุด
โทรมจากหนูและปลวก	ทานเห็นคุณคาของตูพระธรรมโบราณหลังนี้	จึงไดอนุรักษไว		
จากน้ันจึงจารึกประกาศผลบุญนี้	 โดยแตงไวเป็นกลอน	 ระบุเดือนและปีคือ	 เดือน
สิงหาคม	พ.ศ.	๒๕๓๓	ปีมะโรง



๒๒

จารึกที่เกาที่สุดในกลุมนี้มีสองชิ้นคือ	“จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๑	และ	๒”	ซึ่ง
เป็นอฐิมอญทีไ่ดจากการรือ้พระอโุบสถเกา	อฐิมอญกอนแรก	(รายละเอียดหนา	๒๗)	
ระบปีุนกัษตัร	“มะเมยี”	และกอนทีส่อง	(รายละเอยีดหนา	๒๙)	ระบปีุจลุศกัราช	๑๑๐๐	
ผูเขียนไดค�านวณปีดังกลาวเป็นพุทธศักราชแลวพบวาตรงกับ	พ.ศ.	๒๒๘๑	ปีมะเมีย	
อันเป็นปีในรัชกาลสมเด็จพระเจาอยูหัวบรมโกศ	และจัดเป็นสมัยอยุธยาตอนปลาย

จารกึอฐิมอญทัง้สองช้ินน้ีมคีวามส�าคญัมากในการศึกษาประวตัศิาสตรทองถิน่
ของวดัทาพูด	เพราะการระบปีุลงบนอฐิมอญทีใ่ชสรางพระอโุบสถของวดั	ยอมหมาย
ถงึปีทีเ่ริม่กอสรางพระอโุบสถ	ดงันัน้	เราจงึไดขอเทจ็จรงิวา	“อยางนอยทีส่ดุ”	เมือ่	พ.ศ.
๒๒๘๑	มกีารสรางพระอุโบสถใหมข้ึนทีวั่ดทาพูด	ซึง่เป็นหลกัฐานทางออมทีท่�าใหเรา
ทราบถึงความเกาแกของชุมชน	“บานทาพูด”	ดวยเชนกัน

อยางไรก็ตาม	ยังมีจารึกที่เกาแกรองลงมาจากจารึกอิฐมอญอยูอีกคือ	 “จารึก
ระฆังเกาวัดทาพูด”	(รายละเอียดหนา	๓๑)	ซึ่งหลอขึ้นเมื่อ	พ.ศ.	๒๓๙๙	ในแผนดิน
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว	 ขอความบนจารึกระฆัง	 ท�าใหเราทราบถึง	
คานิยมในการท�าบุญอุทิศทรัพยเพื่อสรางวัตถุถวายแกวัดไวใชสอย	 ในที่นี้คือ	
การเรี่ยไรเงินมาหลอระฆังส�าริด	 โดยหวังใหผลบุญที่ไดรวมกระท�านี้	 สงใหไปถึง
นิพพาน

	 ล�าดับถัดมา	 เป็นจารึกที่อยูเกาะกลุมกันหาชิ้น	 มีอายุอยูระหวางรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวถึงพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว	
สามช้ินแรก	เป็นกลุมจารกึสรางของถวายใหวัดทาพูด	คือ	“จารึกพระหารอยวดัทาพดู”		
(รายละเอยีดหนา	๓๓)	“จารึกศาลารมิน�า้วดัทาพดู”	(รายละเอียดหนา	๓๓)	และ	“จารึก
ตูพระธรรมวัดทาพูด”	 (รายละเอียดหนา	 ๓๕)	 สวนอีกสองชิ้นที่เหลือเป็นกลุมจารึก
สิ่งของที่เกี่ยวกับโรงเรียนวัดทาพูด	 คือ	 “จารึกโต๊ะนักเรียนวัดทาพูด”	 (รายละเอียด
หนา	๓๗)	และ	“จารึกป้ายโรงเรียนวัดทาพูด”	(รายละเอียดหนา	๓๗)

“จารึกพระหารอยวัดทาพูด”	เนื้อหาระบุปีที่สรางคือ	พ.ศ.	๒๔๓๙	ในแผนดิน
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว	 ขอความจารึกกลาวถึงครอบครัวคนจีน	
คือ	“จีนป่าน”	“แมจอย”	และ	“จีนอยู”	สรางพระหารอยนี้เพื่อใหเป็นบุญกุศลแกบุตร
ชื่อวา	“เจียม”	ซึ่งผูเขียนเขาใจวาเป็นบุตรชาย	และอาจจะเป็นบุตรที่เสียชีวิตไปแลว

๒๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

“จารึกศาลาริมน�้าวัดทาพูด”	 เนื้อความมีเพียงค�าจารึกปีรัตนโกสินทรศกวา		
“ศก	 ๑๒๙”	 ซึ่งตรงกับ	 พ.ศ.	 ๒๔๕๓	 อันเป็นปีเสด็จสวรรคตของพระบาทสมเด็จ	
พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว	 แตจารึกมิไดระบุวันเดือนที่สราง	 ดังนั้น	 จึงไมทราบวา		
“พระหารอยวดัทาพดู”	 สรางขึน้กอนหรอืหลงัพระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลาเจาอยูหัว
เสด็จสวรรคตในวันที่	๒๓	ตุลาคม	พ.ศ.	๒๔๓๙	จารึกนี้จึงถือไดวาอยูในชวงรอยตอ
ระหวางสองรัชกาล	และถานับถึงปีปจจุบัน	(พ.ศ.	๒๕๖๐)	ศาลาริมน�้านี้จะมีอายุเกา
แกถึง	๑๐๗	ปี

“จารึกตูพระธรรมวัดทาพูด”	 ระบุปีที่สรางคือ	พ.ศ.	๒๔๕๔	สรางขึ้นราวหนึ่ง
ปีหลังจากการสรางศาลาริมน�้าวัดทาพูด	 ค�าจารึกกลาวถึงพอกิมกับแมนุม	 ชาวบาน	
บางกระทึก	 ซึ่งเป็นหมูบานใกลเคียงกับบานทาพูด	 ไดมาท�าบุญสรางตูพระธรรมให	
วดัทาพดู	เนือ้หาของจารกึสะทอนคานยิมการสรางสิง่ของถวายเป็นพทุธบชูาใหแกวดั	
เพื่อมุงหวังใหผลบุญน�าไปสูนิพพานในชาติตอไป	 และยังสะทอนดวยวา	 เป้าหมาย
สูงสุดของพุทธศาสนิกชนนั้นคือ	“การเขาถึงนิพพาน”	ดังนั้น	เมื่อมีทรัพยและโอกาส
จึงเรงท�าบุญท�าทานกัน

จารกึทีเ่กีย่วของกับโรงเรยีนมอียูสองช้ิน	คอื	“จารกึโต๊ะนักเรยีนวดัทาพูด”	ระบุปีที่
สรางคือ	พ.ศ.	๒๔๖๗	โดยระบุวา	โต๊ะนี้คือทรัพยสินของโรงเรียนประชาบาล	ซึ่งขณะ
นั้น	ตั้งอยูที่วัดทาพูด	และ	“จารึกป้ายโรงเรียนวัดทาพูด”	ซึ่งมีขอความและการระบุ
ปีที่สรางวา	“โรงเรียนประชาบาล	ต�าบลไรขิง	๑	วัดทาพูด	พระแชม	อธิการรอง	เป็น
ผูสราง	พ.ศ.	๒๔๖๙”

ขณะท่ีจารึกทราบศักราชชิ้นสุดทายคือ	 “จารึกบูรณะตูพระธรรมวัดทาพูด”	
(รายละเอยีดหนา	๓๙)	ความพิเศษของจารกึนีค้อื	ค�าจารกึไมใชของผูสรางตูพระธรรม		
แตเป็นของพระภิกษุนามวา	 “โพธิ์ชาติเมโธ”	 ที่มาพบตูพระธรรมน้ีอยูในสภาพทรุด
โทรมจากหนูและปลวก	ทานเห็นคุณคาของตูพระธรรมโบราณหลังนี้	จึงไดอนุรักษไว		
จากนั้นจึงจารึกประกาศผลบุญนี้	 โดยแตงไวเป็นกลอน	 ระบุเดือนและปีคือ	 เดือน
สิงหาคม	พ.ศ.	๒๕๓๓	ปีมะโรง



๒๔

กลุมที่ไมทราบศักราช

คือกลุมจารึกที่มีแตขอความ หรือ มีขอความแตไมสามารถจับใจความ
ไดชัดเจน 

ชิ้นที่	๑	“จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๓”	มีค�าจารึกวา	“อิฐตาโค ตาดา”	สันนิษฐาน
วาเป็นอิฐมอญชุดเดียวกันกับจารึกอิฐมอญวัดทาพูด	 ๑	 และ	 ๒	 ที่วา	 “อิฐตาโค  
อิฐตาดา”	นี้	นาจะหมายถึง	ชื่อของผูซื้ออิฐมอญถวายสรางพระอุโบสถ	หรือไมก็เป็น
ชื่อเจาของเตาเผาอิฐมอญที่ถวายอิฐใหแกวัดทาพูด

ชิน้ที	่๒	“จารกึศาลาทาน�า้วัดทาพูด”	มคี�าจารกึวา	“พระหน ูทร่างอทิุศ ส่วนกศุล 
ใหพระฟัก”	(ค�าอาน:	พระหนูสรางอุทิศสวนกุศลใหพระฟก)	จากขอความนี้	สะทอน
ใหเห็นคานิยมในการท�าบุญอุทิศสวนกุศลใหแกผูตาย

ชิ้นที่	๓	“จารึกหีบเสื้อผาวัดทาพูด”	มีค�าจารึกเขียนดวยชอลก	ผูเขียนอานจับ	
ใจความไมได	คลายเป็นคาถา	โดยมีค�าวา	“อาทีก�า”	(อธิกรรม)	ปรากฏอยูหลายแหง

๒๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 



๒๔

กลุมที่ไมทราบศักราช

คือกลุมจารึกท่ีมีแตขอความ หรือ มีขอความแตไมสามารถจับใจความ
ไดชัดเจน 

ชิ้นที่	๑	“จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๓”	มีค�าจารึกวา	“อิฐตาโค ตาดา”	สันนิษฐาน
วาเป็นอิฐมอญชุดเดียวกันกับจารึกอิฐมอญวัดทาพูด	 ๑	 และ	 ๒	 ที่วา	 “อิฐตาโค  
อิฐตาดา”	นี้	นาจะหมายถึง	ชื่อของผูซื้ออิฐมอญถวายสรางพระอุโบสถ	หรือไมก็เป็น
ชื่อเจาของเตาเผาอิฐมอญที่ถวายอิฐใหแกวัดทาพูด

ชิน้ที	่๒	“จารกึศาลาทาน�า้วัดทาพูด”	มคี�าจารกึวา	“พระหน ูทร่างอทิุศ ส่วนกศุล 
ใหพระฟัก”	(ค�าอาน:	พระหนูสรางอุทิศสวนกุศลใหพระฟก)	จากขอความนี้	สะทอน
ใหเห็นคานิยมในการท�าบุญอุทิศสวนกุศลใหแกผูตาย

ชิ้นที่	๓	“จารึกหีบเสื้อผาวัดทาพูด”	มีค�าจารึกเขียนดวยชอลก	ผูเขียนอานจับ	
ใจความไมได	คลายเป็นคาถา	โดยมีค�าวา	“อาทีก�า”	(อธิกรรม)	ปรากฏอยูหลายแหง

๒๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 



๒๖

จารึกอิฐมอญวัดท่าพูด ๑

๒๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จารึกอิฐมอญวัดท่าพูด ๑

 จารึกที่ทราบศักราชของวัดทาพูด: คําจารึก-คําอาน 

๑. จารึกอิฐมอญวัดทาพูด ๑ (พ.ศ. ๒๒๘๑)

คําจารึก	 ปีมเมี(ย)

คําอาน	 ปีมะเมีย

อธิบาย	 จากประวัตวัิดทาพดูท�าใหทราบวา	จารกึอิฐมอญนีเ้ป็นสวนหนึง่ของ
อาคารพระอุโบสถหลังเดิม	เมื่อรื้อพระอุโบสถเพื่อสรางใหมจึงพบจารึกนี้	จารึกระบุ
ปีนักษัตรมะเมีย	 ไมมีเลขศักราช	 แตทราบเลขศักราชไดเมื่อน�าไปเทียบกับขอความ
ของจารึกอิฐมอญอีกชิ้นที่มีขอความระบุปีจุลศักราช	๑๑๐๐	ซึ่งปีนั้นตรงกับปีมะเมีย
พอดี	 จารึกชิ้นน้ีเป็นหลักฐานส�าคัญที่ท�าใหทราบปีที่สรางพระอุโบสถหลังเดิม	 คือ	
พ.ศ.	๒๒๘๑



๒๖

จารึกอิฐมอญวัดท่าพูด ๑

๒๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จารึกอิฐมอญวัดท่าพูด ๑

 จารึกที่ทราบศักราชของวัดทาพูด: คําจารึก-คําอาน 

๑. จารึกอิฐมอญวัดทาพูด ๑ (พ.ศ. ๒๒๘๑)

คําจารึก	 ปีมเมี(ย)

คําอาน	 ปีมะเมีย

อธิบาย	 จากประวัตวัิดทาพูดท�าใหทราบวา	จารกึอฐิมอญนีเ้ป็นสวนหนึง่ของ
อาคารพระอุโบสถหลังเดิม	เมื่อรื้อพระอุโบสถเพื่อสรางใหมจึงพบจารึกนี้	จารึกระบุ
ปีนักษัตรมะเมีย	 ไมมีเลขศักราช	 แตทราบเลขศักราชไดเมื่อน�าไปเทียบกับขอความ
ของจารึกอิฐมอญอีกชิ้นที่มีขอความระบุปีจุลศักราช	๑๑๐๐	ซึ่งปีนั้นตรงกับปีมะเมีย
พอดี	 จารึกชิ้นนี้เป็นหลักฐานส�าคัญที่ท�าใหทราบปีที่สรางพระอุโบสถหลังเดิม	 คือ	
พ.ศ.	๒๒๘๑



๒๘

จารึกอิฐมอญวัดท่าพูด ๒

๒๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๒. จารึกอิฐมอญวัดทาพูด ๒ (พ.ศ. ๒๒๘๑)

คําจารึก	 จุลศักราชพัรรอย	(สกอุโ)บษฏ

คําอาน	 จุลศักราชพันรอยศก	อุโบสถ

อธิบาย	 จารกึอฐิมอญนีเ้ป็นสวนหนึง่ของอาคารพระอโุบสถหลงัเดมิ	เม่ือรือ้
พระอุโบสถเพื่อสรางใหม	จึงพบจารึกนี้	 ขอความจารึกระบุปีจุลศักราช	๑๑๐๐	และ
เขียน	“อุโบสถ”	ท�าใหทราบวา	อิฐมอญชุดนี้	เผาขึ้นเพื่อสรางพระอุโบสถ	เมื่อ	พ.ศ.	
๒๒๘๑	จารึกชิ้นนี้	ถือเป็นหลักฐานส�าคัญของวัดทาพูด	ที่ท�าใหทราบวาพระอุโบสถ	
หลังเดิมสรางข้ึนในปีดังกลาว	 ซึ่งตรงกับรัชสมัยสมเด็จพระเจาอยู หัวบรมโกศ		
ชวงปลายกรุงศรีอยุธยา

จารึกอิฐมอญวัดท่าพูด ๒



๒๘

จารึกอิฐมอญวัดท่าพูด ๒

๒๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๒. จารึกอิฐมอญวัดทาพูด ๒ (พ.ศ. ๒๒๘๑)

คําจารึก	 จุลศักราชพัรรอย	(สกอุโ)บษฏ

คําอาน	 จุลศักราชพันรอยศก	อุโบสถ

อธิบาย	 จารกึอฐิมอญนีเ้ป็นสวนหน่ึงของอาคารพระอโุบสถหลงัเดิม	เม่ือรือ้
พระอุโบสถเพื่อสรางใหม	จึงพบจารึกนี้	 ขอความจารึกระบุปีจุลศักราช	๑๑๐๐	และ
เขียน	“อุโบสถ”	ท�าใหทราบวา	อิฐมอญชุดนี้	เผาขึ้นเพื่อสรางพระอุโบสถ	เมื่อ	พ.ศ.	
๒๒๘๑	จารึกชิ้นนี้	ถือเป็นหลักฐานส�าคัญของวัดทาพูด	ที่ท�าใหทราบวาพระอุโบสถ	
หลังเดิมสรางข้ึนในปีดังกลาว	 ซึ่งตรงกับรัชสมัยสมเด็จพระเจาอยู หัวบรมโกศ		
ชวงปลายกรุงศรีอยุธยา

จารึกอิฐมอญวัดท่าพูด ๒



๓๐

จารึกระฆังเก่าวัดท่าพูด (ดานที่ ๒)

๓๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๓. จารึกระฆังเกาวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๓๙๙)

คําจารึก (ดานที่ ๑)	 ๏พุทธสักราชพฺรสาศหนาลวงแลวสองพัน	◊	

คําจารึก (ดานที่ ๒)	 สามรอยเกาสิบเกาพรรัศา	ปีมโรงอฏฺฐศฺก	เดอืน	๔	◊

คําจารึก (ดานที่ ๓)	 ขืนสิบสองค�า	_	_	ย	_	ทังปวงประชุมชวนกันมสัการ	◊

คําจารึก (ดานที่ ๔) หล�อรฆังใบนีทีวัดทาพูด	ทองสองหาบสลึง	ส�าเรจ	.	.	.	
เปนเงินตราหกต�าลึง	.	.	.	.	แกพฺรนีพานในโลก	.	.	.

คําอาน	 พทุธศกัราชพระศาสนาลวงแลว	๒๓๙๙	พรรษา	ปีมะโรงอฐัศก	เดอืน	
๔	ขึ้น	๑๒	ค�่า	ทายกทั้งปวงประชุมชวนกันนมัสการ	หลอระฆังใบนี้ที่วัดทาพูด	ทอง	
๒	หาบ	สลึงส�าเร็จ	.	.	.	เป็นเงินตรา	๖	ต�าลึง	.	.	.	.	แกพระนิพพานในโลก	.	.	.

อธิบาย	 จารกึบนระฆงั	ถือเป็นธรรมเนยีมนิยมของผูอุทิศทรพัยเพือ่หลอระฆงั
ถวายแดวดั	เพ่ือตัง้ใจประกาศบญุทีต่นกระท�าใหทราบโดยทัว่กนั	และยัง่ยนืไปจนสิน้
พระพุทธศาสนาใน	พ.ศ.	๕๐๐๐	เนื้อหาของจารึก	ท�าใหทราบวา	ระฆังหลอขึ้นเมื่อ	
พ.ศ.	 ๒๓๙๙	 ตรงกับรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว	 โดยหลอจาก
ทองส�าริดหนัก	๒	หาบ	๑	สลึง	(๑๒๐.๐๐๓๗๕	กิโลกรัม)	ราคา	๖	ต�าลึง	(๒๔	บาท)

โลกทัศนของชาวบานทาพูดท่ีปรากฏอยูในเนื้อหานั้น	 แสดงวาชาวบานมีใจ
ศรัทธาในพระพุทธศาสนา	นยิมบรจิาคทรพัยเพือ่สรางสิง่ของถวายไวใหวดัไดใชสอย	
ทั้งนี้	 ดวยมุงหวังวาผลบุญท่ีตนไดกระท�านี้	 จะสงผลใหไปถึงพระนิพพาน	 ค�าวา		
“ปีมะโรงอัฐศก”	 หมายถึง	 จุลศักราช	 ๑๒๑๘	 โดยค�าวา	 “อัฐศก”	 หมายถึงเลข	๘		
ที่ลงทายปีจุลศักราช

จารึกระฆังเก่าวัดท่าพูด (ดานที่ ๒)



๓๐

จารึกระฆังเก่าวัดท่าพูด (ดานที่ ๒)

๓๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๓. จารึกระฆังเกาวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๓๙๙)

คําจารึก (ดานที่ ๑)	 ๏พุทธสักราชพฺรสาศหนาลวงแลวสองพัน	◊	

คําจารึก (ดานที่ ๒)	 สามรอยเกาสิบเกาพรรัศา	ปีมโรงอฏฺฐศฺก	เดอืน	๔	◊

คําจารึก (ดานที่ ๓)	 ขืนสิบสองค�า	_	_	ย	_	ทังปวงประชุมชวนกันมสัการ	◊

คําจารึก (ดานที่ ๔) หล�อรฆังใบนีทีวัดทาพูด	ทองสองหาบสลึง	ส�าเรจ	.	.	.	
เปนเงินตราหกต�าลึง	.	.	.	.	แกพฺรนีพานในโลก	.	.	.

คําอาน	 พทุธศักราชพระศาสนาลวงแลว	๒๓๙๙	พรรษา	ปีมะโรงอฐัศก	เดือน	
๔	ขึ้น	๑๒	ค�่า	ทายกทั้งปวงประชุมชวนกันนมัสการ	หลอระฆังใบนี้ที่วัดทาพูด	ทอง	
๒	หาบ	สลึงส�าเร็จ	.	.	.	เป็นเงินตรา	๖	ต�าลึง	.	.	.	.	แกพระนิพพานในโลก	.	.	.

อธิบาย	 จารกึบนระฆงั	ถอืเป็นธรรมเนียมนิยมของผูอทุศิทรัพยเพ่ือหลอระฆัง
ถวายแดวดั	เพ่ือตัง้ใจประกาศบญุทีต่นกระท�าใหทราบโดยทัว่กนั	และยัง่ยนืไปจนสิน้
พระพุทธศาสนาใน	พ.ศ.	๕๐๐๐	เนื้อหาของจารึก	ท�าใหทราบวา	ระฆังหลอขึ้นเมื่อ	
พ.ศ.	 ๒๓๙๙	 ตรงกับรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว	 โดยหลอจาก
ทองส�าริดหนัก	๒	หาบ	๑	สลึง	(๑๒๐.๐๐๓๗๕	กิโลกรัม)	ราคา	๖	ต�าลึง	(๒๔	บาท)

โลกทัศนของชาวบานทาพูดที่ปรากฏอยูในเนื้อหานั้น	 แสดงวาชาวบานมีใจ
ศรัทธาในพระพุทธศาสนา	นยิมบรจิาคทรพัยเพือ่สรางสิง่ของถวายไวใหวดัไดใชสอย	
ทั้งนี้	 ดวยมุงหวังวาผลบุญที่ตนไดกระท�านี้	 จะสงผลใหไปถึงพระนิพพาน	 ค�าวา		
“ปีมะโรงอัฐศก”	 หมายถึง	 จุลศักราช	 ๑๒๑๘	 โดยค�าวา	 “อัฐศก”	 หมายถึงเลข	๘		
ที่ลงทายปีจุลศักราช

จารึกระฆังเก่าวัดท่าพูด (ดานที่ ๒)



๓๒

จารึกฐานพระหารอยวัดท่าพูด (คัดลอกจาก สัญญา สุดล�้าเลิศ (บรรณาธิการ), ๒๕๔๘: ๙๓)

จารึกศาลาริมน�้าวัดท่าพูด หรือ “ศาลาตาเหลย” ตราสัญลักษณ์เป็นอักษรสามตัวไขวกัน 
คือ “ห” “ล” และ “ม” ย่อมาจาก “เหลย มิ่ง” ดานล่างตรา เป็นจารึก “ศก ๑๒๙” 

(คัดลอกจาก สัญญา สุดล�้าเลิศ (บรรณาธิการ), ๒๕๔๘: ๗๕)

๓๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๔. จารึกฐานพระหารอยวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๔๓๙)

คําจารึก	 พร	๕๐๐	ของจนีป่าน,	แมจอย,	จนีอยู,	ทรางใหเจยีมบตุร	พทุศกัราช	
ลวง	๒๔๓๙	พรรษา	ปีวอก

คําอาน	 พระหารอย	ของจีนป่าน	แมจอย	จนีอยู	สรางใหเจยีมบตุร	พทุธศักราช
ลวง	๒๔๓๙	พรรษา	ปีวอก

จารึกฐานพระหารอยวัดท่าพูด (คัดลอกจาก สัญญา สุดล�้าเลิศ (บรรณาธิการ), ๒๕๔๘: ๙๓)

๕. จารึกศาลาริมนํ้าวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๔๕๓)

คําจารึก	 ศก	๑๒๙

คําอาน	 ศก	๑๒๙

อธิบาย	 ศก	๑๒๙	หมายถึง	 รัตนโกสินทรศก	๑๒๙	วิธีแปลงปีดังกลาวเป็น
พุทธศักราช	 ท�าไดโดยการบวกกับ	 ๒๓๒๔	 จะไดเป็น	 พ.ศ.	 ๒๔๕๓	 ทั้งนี้เพราะปี
สถาปนากรงุรตันโกสินทรคอื	พ.ศ.	๒๓๒๕	และปีนัน้นับเป็น	ร.ศ.	๑	ไมนบัเป็น	ร.ศ.	๐	
คอื	นบัแบบ	“ปียาง”	(เขา)	ทีจ่ะเขาไปครบ	๑๒	เดอืน	ซึง่ตางจากการนบัแบบปจจบุนัที่
เป็นแบบ	“ปีครบ”	(ขวบ)	เมือ่จ�านวนเดอืนครบ	๑๒	เดอืนแลว	ดงันัน้	แม	พ.ศ.	๒๕๒๕	
จะเป็นปีฉลองกรุงรัตนโกสินทร	“ครบ”	๒๐๐	ปี	แตปีนั้น	การนับรัตนโกสินทรศกจะ
เป็น	“ปียาง”	เขาปีที่	๒๐๑	ตรงกับ	ร.ศ.	๒๐๑



๓๒

จารึกฐานพระหารอยวัดท่าพูด (คัดลอกจาก สัญญา สุดล�้าเลิศ (บรรณาธิการ), ๒๕๔๘: ๙๓)

จารึกศาลาริมน�้าวัดท่าพูด หรือ “ศาลาตาเหลย” ตราสัญลักษณ์เป็นอักษรสามตัวไขวกัน 
คือ “ห” “ล” และ “ม” ย่อมาจาก “เหลย มิ่ง” ดานล่างตรา เป็นจารึก “ศก ๑๒๙” 

(คัดลอกจาก สัญญา สุดล�้าเลิศ (บรรณาธิการ), ๒๕๔๘: ๗๕)

๓๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๔. จารึกฐานพระหารอยวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๔๓๙)

คําจารึก	 พร	๕๐๐	ของจีนป่าน,	แมจอย,	จนีอยู,	ทรางใหเจยีมบตุร	พทุศกัราช	
ลวง	๒๔๓๙	พรรษา	ปีวอก

คําอาน	 พระหารอย	ของจีนป่าน	แมจอย	จนีอยู	สรางใหเจยีมบตุร	พทุธศักราช
ลวง	๒๔๓๙	พรรษา	ปีวอก

จารึกฐานพระหารอยวัดท่าพูด (คัดลอกจาก สัญญา สุดล�้าเลิศ (บรรณาธิการ), ๒๕๔๘: ๙๓)

๕. จารึกศาลาริมนํ้าวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๔๕๓)

คําจารึก	 ศก	๑๒๙

คําอาน	 ศก	๑๒๙

อธิบาย	 ศก	๑๒๙	หมายถึง	 รัตนโกสินทรศก	๑๒๙	วิธีแปลงปีดังกลาวเป็น
พุทธศักราช	 ท�าไดโดยการบวกกับ	 ๒๓๒๔	 จะไดเป็น	 พ.ศ.	 ๒๔๕๓	 ทั้งนี้เพราะปี
สถาปนากรุงรัตนโกสนิทรคอื	พ.ศ.	๒๓๒๕	และปีนัน้นับเป็น	ร.ศ.	๑	ไมนบัเป็น	ร.ศ.	๐	
คอื	นบัแบบ	“ปียาง”	(เขา)	ทีจ่ะเขาไปครบ	๑๒	เดอืน	ซึง่ตางจากการนบัแบบปจจบุนัที่
เป็นแบบ	“ปีครบ”	(ขวบ)	เมือ่จ�านวนเดอืนครบ	๑๒	เดือนแลว	ดังน้ัน	แม	พ.ศ.	๒๕๒๕	
จะเป็นปีฉลองกรุงรัตนโกสินทร	“ครบ”	๒๐๐	ปี	แตปีนั้น	การนับรัตนโกสินทรศกจะ
เป็น	“ปียาง”	เขาปีที่	๒๐๑	ตรงกับ	ร.ศ.	๒๐๑



๓๔

จารึกตูพระธรรมวัดท่าพูด

๓๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๖. จารึกตูพระธรรมวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๔๕๔)

คําจารึก๒	ขาพเจา	พ�อกีมแมนูม	ตังบาันเรอีน	//	ยูบาังกระทึก	มีจีตสักทัาได
ปราศ	//	จากทรัพ	ยี	๑๐๒	บาด	ซรางตูพระ	//	ไตรปีฎกอูทีดถูวาย	ไวไนพระพุทะสาด
สะนา	//	ตังแตปีกูน	ศ�ก	๑๓๐	พระพูทะสาสะนา	//	ลวงได๒๔๕๔พรรษา	แมนขาพเจา	
//	ยงมีไดส�าเรดแกพระนีพารกราบได	//	ก็ดีและขาพเจา	จะเกีดมาชาตีได๒ ก็ดี	//	[?]
ฃ�าอใหฃาพเจาร�าลืก	ไดวารูกตูพระไตร	//	ปีฎ�กใบนี	เปนฃองขาพเจา	ซรางไวจีงพ	//	
กีมแมนูม	แมปูยบูดพเหลนบูดแมวอง	//	บูดพฉวียบูด	ฃอใหเกีดประส�บพ�บยูดวย	//	
กันทุก๒ชาดฃใหอายูยืนาร	แลวฃอให	//	จยบูนทุกๆชาดเปนปดัจยัแกพระ	 //	นีพา
นะ	ปดัจยั	โยโหตุ	๚๛	//	ชางมากยูขรองบาง	กระทึกมีต�นส�น	๚๛	//	โลังหนังสือ		
ตุพระไตร

คําอาน	 ขาพเจา	พอกิม	แมนุม	ตั้งบานเรือนอยูบางกระทึก	มีจิตศรัทธา	ได
บรจิาคทรพัย	๒,๑๐๒	บาท	สรางตูพระไตรปิฎก	อทุศิถวายไวในพระพทุธศาสนา	ตัง้แต
ปีกุน	ศก	๑๓๐	พระพุทธศาสนาลวงได	๒๔๕๔	พรรษา	แมนขาพเจายังมิไดส�าเร็จแก
พระนิพพานตราบใดก็ดี	และขาพเจาจะเกิดมาชาติใดๆ	ก็ดี	ขอใหขาพเจาร�าลึกไดวา
รู	ก็ตูพระไตรปิฎกใบนี้	เป็นของขาพเจาสรางไว	จึงพอกิมแมนุม	แมปุยบุตร	พอเหลน
บตุร	แมวองบตุร	พอเฉวยีบตุร	ขอใหเกดิประสบพบอยูกบัทกุๆ	ชาต	ิขอใหอายยุนืนาน	
และขอใหใจบญุทกุๆ	ชาต	ิเป็นปจจยัแกพระนพิพาน	ปจจยัโย	โหต	ุ๚๛	ชางมาก	อยู
คลองบางกระทึก	มีตนสน	๚๛	โลงหนังสือ	ตูพระไตร

อธิบาย	 การสะกดค�าเนนเอาเสยีงทีไ่ดยนิเป็นส�าคัญ	ดงันัน้	ผูเขยีนจงึตคีวามวา		
“แมนูม”	 นาจะตรงกับ	 “แมนุม”	 หรือ	 “สักทา”	 ตรงกับ	 “ศรัทธา”	 หรือ	 “ขรอง”		
นาจะตรงกบั	“คลอง”	เป็นตน	การใชเครือ่งหมายไมยมกนัน้	ในค�าจารกึใชเลข	“๒”	แทน	
หมายถึง	ซ�้าค�านั้นสองครั้ง	สวนเรื่องเนื้อหาจารึกนั้น	แสดงใหเห็นถึงคานิยมในการ
ขอใหชาติหนามาเกิดอยูเป็นครอบครัวเดียวกันอีกทุกชาติไป	 และมีความปรารถนา
สูงสุดในการเขาถึงพระนิพพาน

จารึกตูพระธรรมวัดท่าพูด
๒	 ปริวรรต	เครื่องหมายฝนทอง	เป็น	นิคหิต,	เครื่องหมาย	“//”	หมายถึง	ขึ้นบรรทัดใหม.



๓๔

จารึกตูพระธรรมวัดท่าพูด

๓๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๖. จารึกตูพระธรรมวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๔๕๔)

คําจารึก๒	ขาพเจา	พ�อกีมแมนูม	ตังบาันเรอีน	//	ยูบาังกระทึก	มีจีตสักทัาได
ปราศ	//	จากทรัพ	ยี	๑๐๒	บาด	ซรางตูพระ	//	ไตรปีฎกอูทีดถูวาย	ไวไนพระพุทะสาด
สะนา	//	ตังแตปีกูน	ศ�ก	๑๓๐	พระพูทะสาสะนา	//	ลวงได๒๔๕๔พรรษา	แมนขาพเจา	
//	ยงมีไดส�าเรดแกพระนีพารกราบได	//	ก็ดีและขาพเจา	จะเกีดมาชาตีได๒ ก็ดี	//	[?]
ฃ�าอใหฃาพเจาร�าลืก	ไดวารูกตูพระไตร	//	ปีฎ�กใบนี	เปนฃองขาพเจา	ซรางไวจีงพ	//	
กีมแมนูม	แมปูยบูดพเหลนบูดแมวอง	//	บูดพฉวียบูด	ฃอใหเกีดประส�บพ�บยูดวย	//	
กันทุก๒ชาดฃใหอายูยืนาร	แลวฃอให	//	จยบูนทุกๆชาดเปนปดัจยัแกพระ	 //	นีพา
นะ	ปดัจยั	โยโหตุ	๚๛	//	ชางมากยูขรองบาง	กระทึกมีต�นส�น	๚๛	//	โลังหนังสือ		
ตุพระไตร

คําอาน	 ขาพเจา	พอกิม	แมนุม	ตั้งบานเรือนอยูบางกระทึก	มีจิตศรัทธา	ได
บรจิาคทรัพย	๒,๑๐๒	บาท	สรางตูพระไตรปิฎก	อทุศิถวายไวในพระพทุธศาสนา	ตัง้แต
ปีกุน	ศก	๑๓๐	พระพุทธศาสนาลวงได	๒๔๕๔	พรรษา	แมนขาพเจายังมิไดส�าเร็จแก
พระนิพพานตราบใดก็ดี	และขาพเจาจะเกิดมาชาติใดๆ	ก็ดี	ขอใหขาพเจาร�าลึกไดวา
รู	ก็ตูพระไตรปิฎกใบนี้	เป็นของขาพเจาสรางไว	จึงพอกิมแมนุม	แมปุยบุตร	พอเหลน
บตุร	แมวองบุตร	พอเฉวียบุตร	ขอใหเกดิประสบพบอยูกบัทกุๆ	ชาต	ิขอใหอายยุนืนาน	
และขอใหใจบญุทกุๆ	ชาต	ิเป็นปจจยัแกพระนิพพาน	ปจจยัโย	โหต	ุ๚๛	ชางมาก	อยู
คลองบางกระทึก	มีตนสน	๚๛	โลงหนังสือ	ตูพระไตร

อธิบาย	 การสะกดค�าเนนเอาเสยีงทีไ่ดยนิเป็นส�าคัญ	ดงันัน้	ผูเขยีนจงึตคีวามวา		
“แมนูม”	 นาจะตรงกับ	 “แมนุม”	 หรือ	 “สักทา”	 ตรงกับ	 “ศรัทธา”	 หรือ	 “ขรอง”		
นาจะตรงกบั	“คลอง”	เป็นตน	การใชเครือ่งหมายไมยมกนัน้	ในค�าจารกึใชเลข	“๒”	แทน	
หมายถึง	ซ�้าค�านั้นสองครั้ง	สวนเรื่องเนื้อหาจารึกนั้น	แสดงใหเห็นถึงคานิยมในการ
ขอใหชาติหนามาเกิดอยูเป็นครอบครัวเดียวกันอีกทุกชาติไป	 และมีความปรารถนา
สูงสุดในการเขาถึงพระนิพพาน

จารึกตูพระธรรมวัดท่าพูด
๒	 ปริวรรต	เครื่องหมายฝนทอง	เป็น	นิคหิต,	เครื่องหมาย	“//”	หมายถึง	ขึ้นบรรทัดใหม.



๓๖

จารึกโต๊ะนักเรียนวัดท่าพูด

จารึกป้ายโรงเรียนวัดท่าพูด

๓๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๗. จารึกโต๊ะนักเรียนวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๔๖๗)

คําจารึก	 ของวัดศางปีพ,ศ,๒๔๖๗		//		ทา		//		พูด

คําอาน	 ของวัด	สรางปี	พ.ศ.	๒๔๖๗	ทาพูด

จารึกโต๊ะนักเรียนวัดท่าพูด

จารึกป้ายโรงเรียนวัดท่าพูด

๘. จารึกป้ายโรงเรียนวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๔๖๙)

คําจารึก	 โรงเรยีน	//	ประชาบาล	ต�าบลไรขงิ	๑	วดัทาพดู	//	พระแชม	อธกิารรอง		
เป็นผูสราง	//	พ.ศ.	๒๔๖๙

คําอาน	 โรงเรียนประชาบาล	ต�าบลไรขิง	๑	 วัดทาพูด	พระแชม	อธิการรอง	
เป็นผูสราง	พ.ศ.	๒๔๖๙



๓๖

จารึกโต๊ะนักเรียนวัดท่าพูด

จารึกป้ายโรงเรียนวัดท่าพูด

๓๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๗. จารึกโต๊ะนักเรียนวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๔๖๗)

คําจารึก	 ของวัดศางปีพ,ศ,๒๔๖๗		//		ทา		//		พูด

คําอาน	 ของวัด	สรางปี	พ.ศ.	๒๔๖๗	ทาพูด

จารึกโต๊ะนักเรียนวัดท่าพูด

จารึกป้ายโรงเรียนวัดท่าพูด

๘. จารึกป้ายโรงเรียนวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๔๖๙)

คําจารึก	 โรงเรยีน	//	ประชาบาล	ต�าบลไรขงิ	๑	วดัทาพดู	//	พระแชม	อธกิารรอง		
เป็นผูสราง	//	พ.ศ.	๒๔๖๙

คําอาน	 โรงเรียนประชาบาล	ต�าบลไรขิง	๑	 วัดทาพูด	พระแชม	อธิการรอง	
เป็นผูสราง	พ.ศ.	๒๔๖๙



๓๘

จารึกบูรณะตูพระธรรมวัดท่าพูด

๓๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๙. จารึกบูรณะตูพระธรรมวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๕๓๓)

คําจารึก

ปู่ยาตายายใดผูสรรสราง	 	 ปางใดไกลโพนบหอนรู

ประมวลประเมินประมาณนับ	 ทศวรรษอาจไดแฮ

เกาแกเกรอะกรัง	มุสิกะ	 	 กัดกรอน	ปากปรวกนา

โพธิ์ชาติเมโธภิกษุสะสม	 	 เก็บซากทรุดโทรมซอมแซมไว

ส.ค.	๒๕๓๓	 	 	 มะโรง	ปีปลาย	พอ

อยากจะยกยอใหยืดอายุ	 	 ยั่งยืนอยูยั้งยาวนานเฮย

คําอาน	 ปู่ยาตายายใดผูสรรสราง	ปางใดไกลโพนบหอนรู	 ประมวลประเมิน
ประมาณนับ	 ทศวรรษอาจไดแฮ	 เกาแกเกรอะกรัง	 มุสิกะ	 กัดกรอน	 ปากปรวกนา	
โพธิ์ชาติเมโธภิกษุสะสม	เก็บซากทรุดโทรมซอมแซมไว	ส.ค.	๒๕๓๓	มะโรง	ปีปลาย		
พอ	อยากจะยกยอใหยืดอายุ	ยั่งยืนอยูยั้งยาวนานเฮย

อธิบาย	 ผูบรูณะตูพระธรรมนีคื้อพระภกิษนุามวา	“โพธิช์าตเิมโธ”	ซึง่ทานเอง
ก็ไมทราบวาตูนี้ใครสรางและสรางเมื่อใด	แตดูจากสภาพแลวก็คิดวาเกาแกมาก	ทาน
ประมาณวาอาจเกาแกหลายสิบปี	(“ทศวรรษ”	แปลโดยนัยคือหลายสิบปี)	สภาพแรก
พบนั้น	มีรองรอยหนูแทะ	(มุสิกะ	แปลวา	หนู)	และปลวกกิน	(ปรวก	–	เขาใจวาสะกด
ค�าเพี้ยนจาก	ปลวก)	ท�าส�าเร็จเมื่อเดือนสิงหาคม	พ.ศ.	๒๕๓๓	ตรงกับปีมะโรง	ดวย
มุงหวงัใหเป็นการยดือายกุารใชงานตูพระธรรมนีใ้หยัง่ยนืนาน	เทยีบไดกบัคตกิารสบื
อายุพระพุทธศาสนาใหยืนยาวถึง	๕,๐๐๐	ปี

จารึกบูรณะตูพระธรรมวัดท่าพูด



๓๘

จารึกบูรณะตูพระธรรมวัดท่าพูด

๓๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๙. จารึกบูรณะตูพระธรรมวัดทาพูด (พ.ศ. ๒๕๓๓)

คําจารึก

ปู่ยาตายายใดผูสรรสราง	 	 ปางใดไกลโพนบหอนรู

ประมวลประเมินประมาณนับ	 ทศวรรษอาจไดแฮ

เกาแกเกรอะกรัง	มุสิกะ	 	 กัดกรอน	ปากปรวกนา

โพธิ์ชาติเมโธภิกษุสะสม	 	 เก็บซากทรุดโทรมซอมแซมไว

ส.ค.	๒๕๓๓	 	 	 มะโรง	ปีปลาย	พอ

อยากจะยกยอใหยืดอายุ	 	 ยั่งยืนอยูยั้งยาวนานเฮย

คําอาน	 ปู่ยาตายายใดผูสรรสราง	ปางใดไกลโพนบหอนรู	 ประมวลประเมิน
ประมาณนับ	 ทศวรรษอาจไดแฮ	 เกาแกเกรอะกรัง	 มุสิกะ	 กัดกรอน	 ปากปรวกนา	
โพธิ์ชาติเมโธภิกษุสะสม	เก็บซากทรุดโทรมซอมแซมไว	ส.ค.	๒๕๓๓	มะโรง	ปีปลาย		
พอ	อยากจะยกยอใหยืดอายุ	ยั่งยืนอยูยั้งยาวนานเฮย

อธิบาย	 ผูบรูณะตูพระธรรมนีคื้อพระภกิษนุามวา	“โพธิช์าตเิมโธ”	ซ่ึงทานเอง
ก็ไมทราบวาตูนี้ใครสรางและสรางเมื่อใด	แตดูจากสภาพแลวก็คิดวาเกาแกมาก	ทาน
ประมาณวาอาจเกาแกหลายสิบปี	(“ทศวรรษ”	แปลโดยนัยคือหลายสิบปี)	สภาพแรก
พบนั้น	มีรองรอยหนูแทะ	(มุสิกะ	แปลวา	หนู)	และปลวกกิน	(ปรวก	–	เขาใจวาสะกด
ค�าเพี้ยนจาก	ปลวก)	ท�าส�าเร็จเมื่อเดือนสิงหาคม	พ.ศ.	๒๕๓๓	ตรงกับปีมะโรง	ดวย
มุงหวงัใหเป็นการยดือายกุารใชงานตูพระธรรมน้ีใหยัง่ยนืนาน	เทยีบไดกบัคตกิารสบื
อายุพระพุทธศาสนาใหยืนยาวถึง	๕,๐๐๐	ปี

จารึกบูรณะตูพระธรรมวัดท่าพูด



๔๐

 จารึกบอกเลาอะไร 
เน้ือหาชิน้เลก็ชิน้นอยบนจารกึพบทีวั่ดทาพดู	ไดบอกเลาเรือ่งราวทีน่าสนใจคอื

๑. ความเกาแก	 วัดทาพูดเป็นวัดที่เกาแกและมีประวัติยาวนานมาตั้งแต
สมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย	 อยางนอยที่สุดคือตั้งแต	 พ.ศ.	 ๒๒๘๑	 ในแผนดิน
พระเจาอยูหัวบรมโกศ

๒. ธรรมเนียมประกาศผลบุญดวยการจารึก	เมื่อมีการท�าบุญใหญ	ก็ยอมมี
การประกาศบุญใหทราบทั่วกัน	ดังนั้น	จารึกสวนใหญที่พบ	ลวนเป็นผลมาจากความ
ตองการประกาศการท�าบุญของตนทั้งสิ้น	ไลมาตั้งแต	“จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๑	๒	
และ	๓”	ที่เป็นการจารึก	 “ชื่อ”	 และ	 “ปี”	ที่สรางพระอุโบสถ	ตอมาเป็นกลุมท�าบุญ
ดวยการสรางสิ่งของหรืออาคารถวายแกวัดที่พบ	ณ	วัดทาพูด	ไดแก	การสรางระฆัง	
การสรางพระพุทธรูป	 การสรางศาลา	 การสรางตูพระธรรม	 และแมแตการบูรณะ	
ตูพระธรรม	ก็มี

๓. คานิยมของพุทธศาสนิกชนในอดีต	 จากเน้ือหาทั้งในจารึกระฆังเกา	
วัดทาพูด	 (พ.ศ.	 ๒๓๙๙)	 และ	 จารึกตูพระธรรมวัดทาพูด	 (พ.ศ.	 ๒๔๕๔)	 แสดงให
เห็นวา	 เป้าหมายสูงสุดของการท�าบุญใหทานของพุทธศาสนิกชนในอดีตคือ	 การ
ไดเขาถึงพระนิพพาน	 ซึ่งเป็นคานิยมที่ไมเคยเปลี่ยนแปลงมาตั้งแตสมัยสุโขทัยและ	
กรุงศรีอยุธยา	 ดังมีขอความแสดงความปรารถนาท�านองนี้อยูในจารึกหลายหลัก	
หรือแมวาบุญยังไมพอถึงพระนิพพาน	ก็ขอใหไดเกิดรวมกับครอบครัวเดิม	เป็นเชนนี้	
ทุกชาติไป	ซึ่งค�าอธิษฐานวา	"ชาติหน้าขอให้ได้เกิดมาเป็นครอบครัวเดียวกันอีก"	
ยังคงปรากฏใหเห็นไดในสังคมไทยปจจุบัน	

๔. วดัสาํคญัของตาํบล	เนือ้ความของจารกึตูพระธรรมวัดทาพดู	(พ.ศ.	๒๔๕๔)	
ท�าใหทราบวา	 ชาวบานบางกระทึกก็มาท�าบุญที่วัดทาพูดนี้ดวย	 นั่นยอมแสดงวา		
วัดทาพูดเป็นวัดส�าคัญของ	“คุงน�้าใหญ”	และเป็นที่รูจักกันดีของหมูบานในละแวกนี้
มาแตอดีต

๕. บานทาพดูกบัคนจนี	จากชือ่ของผูท�าบญุทีช่ือ่	“จนีป่าน	–	จนีอยู”	ในจารกึ
พระหารอยวัดทาพูด	(พ.ศ.	๒๓๙๙)	และชื่อ	“พอกิม”	ชาวบานบางกระทึก	ในจารึก	
ตูพระธรรมวัดทาพูด	(พ.ศ.	๒๔๕๔)	ท�าใหพอสันนิษฐานไดวา	ในชวงรัชกาลพระบาท
สมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวักบัพระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลาเจาอยูหัวน้ัน	กลุม
คนจีนที่บานทาพูดและหมูบานใกลเคียงเริ่มมีฐานะ	และเป็นผูบริจาคทรัพยใหแกวัด

๔๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ในทองถิน่ในรปูของการท�าบญุ	การสรางพระพทุธรปูอทุศิบญุใหแกบตุร	และการสราง
ตูพระธรรมใหแกวัด

การส�ารวจ	 รวบรวม	 และจัดระเบียบเนื้อหาของจารึกตางๆ	 ที่พบในบริเวณ
วัดใดก็ตาม	 ดังตัวอยางที่ด�าเนินการแลวที่วัดทาพูดแหงนี้	 ยอมเป็นตัวอยางอันดีวา		
วัดเกาแกแตละแหง	 นอกจากตองใหความส�าคัญกับการส�ารวจ	 รวบรวม	 และจัด
ระเบียบเนื้อหาประเภทคัมภีรใบลานและสมุดไทยแลว	การส�ารวจ	รวบรวม	และจัด
ระเบียบเน้ือหาของจารึกตางๆ	 ในวัด	 ก็เป็นอีกส่ิงหน่ึงท่ีผูจัดท�าพิพิธภัณฑทองถ่ิน
ของวัดแตละแหง	 “ไมควรละเลยไป”	 ไมวาจะเป็นจารึกเกาหรือจารึกใหม	 หรือแม
กระท่ังจารึกค�าสวดมนตหรือคาถาท่ีนิยมท�าบนแผนหินออน	 แลวตั้งไวใหผูที่เขามา
ไหวพระไดทองตาม	กค็วรทีจ่ะไดรบัการรวบรวมไวเป็นขอมลูของวดั	เพราะถอืวาเป็น
เหตุการณของวัด	ณ	ชวงเวลาหนึ่งที่ไดเคยเกิดขึ้นแลวที่วัดนั้นๆ

ฉะนั้น	การส�ารวจ	รวบรวม	และจัดระเบียบเนื้อหาจากจารึก	จึงเป็นสิ่งส�าคัญ
ในการ	 “ลําดับเวลาของทองถิ่นจากหลักฐานชั้นตน”	 วาเคยมีเหตุการณใดบาง
ที่ถูกบันทึกไว	 และเหตุการณนั้นมีเน้ือหาที่สามารถน�ามาวิเคราะหและอภิปรายกับ	
เรื่องราวของทองถิ่นและสวนกลางไดอยางไรบาง	 เชนกรณี	 “จารึกพบที่วัดทาพูด”		
ทีท่�าใหเหน็วา	คณุคาจากขอมลูในจารึก	บอกเลาถงึความเกาแกของการใชพืน้ที	่“บาน
ทาพูด”	ตั้งเป็นชุมชนมาอยางนอยตั้งแต	พ.ศ.	๒๒๘๑	ซึ่งเป็นชุมชนเพียงไมกี่แหงใน
ประเทศไทย	ที่มีหลักฐานที่เชื่อถือไดเชนนี้	ขอมูลที่ได	เกิดจาก	“ความใสใจของคนใน
ชมุชน”	ทีรู่รกัษาโบราณวตัถ	ุโบราณสถาน	ไมละเลยแมอิฐเกา	ทีพ่จิารณาดแูลวเหน็วา
มีขอความจารึกอยู	และขอความนั้น	ไดใหสิ่งที่ส�าคัญมากในการศึกษาประวัติศาสตร
ทองถิ่นของชาวบานทาพูด

ถึงจุดนี้	จะเห็นไดวา	ผลพวงจากการท�างานรวมกันระหวาง	“คนทองถิ่น”	กับ	
“นักวิชาการภายนอก”	 ที่เอื้อเฟื้อความรูซึ่งกันและกัน	 ยอมกอใหเกิดสัมฤทธ์ิผลใน	
การสรางองคความรูทองถิน่นัน้ๆ	ใหกวางขวางยิง่ขึน้	ดงัทีผู่เขยีนไดรบัความเอือ้เฟ้ือ
ใหสามารถเขาถึงจารึกตางๆ	 ที่มีอยูในวัดทาพูดไดอยางสะดวก	 ในทางกลับกัน	 ผู
เขียนไดใชศักยภาพของตนเอง	 ศึกษาขอความ	 และจัดระเบียบเนื้อหาคืนใหแกคน
ทองถิน่	นัน่คอืบทความฉบบันี	้ฉะนัน้	การเอือ้เฟ้ือกนัระหวาง	“คนใน”	กบั	“คนนอก”		
จึงเป็นบทบาทท่ีส�าคัญมากในการสรางองคความรูดานประวัติศาสตรทองถ่ินให	
เฟื่องฟู	



๔๐

 จารึกบอกเลาอะไร 
เนือ้หาชิน้เลก็ชิน้นอยบนจารกึพบทีวั่ดทาพูด	ไดบอกเลาเรือ่งราวทีน่าสนใจคอื

๑. ความเกาแก	 วัดทาพูดเป็นวัดที่เกาแกและมีประวัติยาวนานมาตั้งแต
สมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย	 อยางนอยที่สุดคือตั้งแต	 พ.ศ.	 ๒๒๘๑	 ในแผนดิน
พระเจาอยูหัวบรมโกศ

๒. ธรรมเนียมประกาศผลบุญดวยการจารึก	เมื่อมีการท�าบุญใหญ	ก็ยอมมี
การประกาศบุญใหทราบทั่วกัน	ดังนั้น	จารึกสวนใหญที่พบ	ลวนเป็นผลมาจากความ
ตองการประกาศการท�าบุญของตนทั้งสิ้น	ไลมาตั้งแต	“จารึกอิฐมอญวัดทาพูด	๑	๒	
และ	๓”	ที่เป็นการจารึก	 “ชื่อ”	 และ	 “ปี”	ที่สรางพระอุโบสถ	ตอมาเป็นกลุมท�าบุญ
ดวยการสรางสิ่งของหรืออาคารถวายแกวัดที่พบ	ณ	วัดทาพูด	ไดแก	การสรางระฆัง	
การสรางพระพุทธรูป	 การสรางศาลา	 การสรางตูพระธรรม	 และแมแตการบูรณะ	
ตูพระธรรม	ก็มี

๓. คานิยมของพุทธศาสนิกชนในอดีต	 จากเนื้อหาทั้งในจารึกระฆังเกา	
วัดทาพูด	 (พ.ศ.	 ๒๓๙๙)	 และ	 จารึกตูพระธรรมวัดทาพูด	 (พ.ศ.	 ๒๔๕๔)	 แสดงให
เห็นวา	 เป้าหมายสูงสุดของการท�าบุญใหทานของพุทธศาสนิกชนในอดีตคือ	 การ
ไดเขาถึงพระนิพพาน	 ซ่ึงเป็นคานิยมที่ไมเคยเปลี่ยนแปลงมาตั้งแตสมัยสุโขทัยและ	
กรุงศรีอยุธยา	 ดังมีขอความแสดงความปรารถนาท�านองนี้อยูในจารึกหลายหลัก	
หรือแมวาบุญยังไมพอถึงพระนิพพาน	ก็ขอใหไดเกิดรวมกับครอบครัวเดิม	เป็นเชนนี้	
ทุกชาติไป	ซึ่งค�าอธิษฐานวา	"ชาติหน้าขอให้ได้เกิดมาเป็นครอบครัวเดียวกันอีก"	
ยังคงปรากฏใหเห็นไดในสังคมไทยปจจุบัน	

๔. วดัสาํคญัของตาํบล	เนือ้ความของจารกึตูพระธรรมวัดทาพดู	(พ.ศ.	๒๔๕๔)	
ท�าใหทราบวา	 ชาวบานบางกระทึกก็มาท�าบุญที่วัดทาพูดนี้ดวย	 นั่นยอมแสดงวา		
วัดทาพูดเป็นวัดส�าคัญของ	“คุงน�้าใหญ”	และเป็นที่รูจักกันดีของหมูบานในละแวกนี้
มาแตอดีต

๕. บานทาพดูกบัคนจนี	จากชือ่ของผูท�าบญุทีช่ือ่	“จนีป่าน	–	จนีอยู”	ในจารกึ
พระหารอยวัดทาพูด	(พ.ศ.	๒๓๙๙)	และชื่อ	“พอกิม”	ชาวบานบางกระทึก	ในจารึก	
ตูพระธรรมวัดทาพูด	(พ.ศ.	๒๔๕๔)	ท�าใหพอสันนิษฐานไดวา	ในชวงรัชกาลพระบาท
สมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวกบัพระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลาเจาอยูหวันัน้	กลุม
คนจีนที่บานทาพูดและหมูบานใกลเคียงเริ่มมีฐานะ	และเป็นผูบริจาคทรัพยใหแกวัด

๔๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ในทองถิน่ในรปูของการท�าบญุ	การสรางพระพทุธรปูอทุศิบุญใหแกบตุร	และการสราง
ตูพระธรรมใหแกวัด

การส�ารวจ	 รวบรวม	 และจัดระเบียบเนื้อหาของจารึกตางๆ	 ที่พบในบริเวณ
วัดใดก็ตาม	 ดังตัวอยางที่ด�าเนินการแลวที่วัดทาพูดแหงนี้	 ยอมเป็นตัวอยางอันดีวา		
วัดเกาแกแตละแหง	 นอกจากตองใหความส�าคัญกับการส�ารวจ	 รวบรวม	 และจัด
ระเบียบเนื้อหาประเภทคัมภีรใบลานและสมุดไทยแลว	การส�ารวจ	รวบรวม	และจัด
ระเบียบเนื้อหาของจารึกตางๆ	 ในวัด	 ก็เป็นอีกสิ่งหน่ึงที่ผูจัดท�าพิพิธภัณฑทองถิ่น
ของวัดแตละแหง	 “ไมควรละเลยไป”	 ไมวาจะเป็นจารึกเกาหรือจารึกใหม	 หรือแม
กระทั่งจารึกค�าสวดมนตหรือคาถาท่ีนิยมท�าบนแผนหินออน	 แลวตั้งไวใหผูที่เขามา
ไหวพระไดทองตาม	กค็วรทีจ่ะไดรบัการรวบรวมไวเป็นขอมลูของวดั	เพราะถอืวาเป็น
เหตุการณของวัด	ณ	ชวงเวลาหนึ่งที่ไดเคยเกิดขึ้นแลวที่วัดนั้นๆ

ฉะนั้น	การส�ารวจ	รวบรวม	และจัดระเบียบเนื้อหาจากจารึก	จึงเป็นสิ่งส�าคัญ
ในการ	 “ลําดับเวลาของทองถิ่นจากหลักฐานชั้นตน”	 วาเคยมีเหตุการณใดบาง
ที่ถูกบันทึกไว	 และเหตุการณนั้นมีเน้ือหาที่สามารถน�ามาวิเคราะหและอภิปรายกับ	
เรื่องราวของทองถิ่นและสวนกลางไดอยางไรบาง	 เชนกรณี	 “จารึกพบท่ีวัดทาพูด”		
ทีท่�าใหเหน็วา	คณุคาจากขอมลูในจารึก	บอกเลาถงึความเกาแกของการใชพืน้ที	่“บาน
ทาพูด”	ตั้งเป็นชุมชนมาอยางนอยตั้งแต	พ.ศ.	๒๒๘๑	ซึ่งเป็นชุมชนเพียงไมกี่แหงใน
ประเทศไทย	ที่มีหลักฐานที่เชื่อถือไดเชนนี้	ขอมูลที่ได	เกิดจาก	“ความใสใจของคนใน
ชมุชน”	ทีรู่รักษาโบราณวัตถ	ุโบราณสถาน	ไมละเลยแมอิฐเกา	ทีพ่จิารณาดูแลวเหน็วา
มีขอความจารึกอยู	และขอความนั้น	ไดใหสิ่งที่ส�าคัญมากในการศึกษาประวัติศาสตร
ทองถิ่นของชาวบานทาพูด

ถึงจุดนี้	จะเห็นไดวา	ผลพวงจากการท�างานรวมกันระหวาง	“คนทองถิ่น”	กับ	
“นักวิชาการภายนอก”	 ที่เอื้อเฟื้อความรูซ่ึงกันและกัน	 ยอมกอใหเกิดสัมฤทธ์ิผลใน	
การสรางองคความรูทองถิน่นัน้ๆ	ใหกวางขวางย่ิงขึน้	ดงัทีผู่เขยีนไดรบัความเอือ้เฟ้ือ
ใหสามารถเขาถึงจารึกตางๆ	 ที่มีอยูในวัดทาพูดไดอยางสะดวก	 ในทางกลับกัน	 ผู
เขียนไดใชศักยภาพของตนเอง	 ศึกษาขอความ	 และจัดระเบียบเนื้อหาคืนใหแกคน
ทองถิน่	นัน่คอืบทความฉบบันี	้ฉะนัน้	การเอือ้เฟ้ือกนัระหวาง	“คนใน”	กบั	“คนนอก”		
จึงเป็นบทบาทที่ส�าคัญมากในการสรางองคความรูดานประวัติศาสตรทองถิ่นให	
เฟื่องฟู	



ตํารายาที่ทาพูด
โดย ดอกรัก พยัคศรี



ตํารายาที่ทาพูด
โดย ดอกรัก พยัคศรี

ตํารายาที่ทาพูด
โดย ดอกรัก พยัคศรี



๔๔

หมอเห สายโกสินทร์

๔๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หมอเห สายโกสินทร์

บายวันหน่ึงขณะทีที่มงานจดัการเอกสารโบราณของศนูยมานษุยวิทยาสิรนิธร		
(องคการมหาชน)	 ก�าลังงวนอยูกับเอกสารโบราณภายในบานของคุณปาเสนหา 
ประดับสุข	 ณ	 ชุมชนทาพูด	 ต�าบลไรขิง	 อ�าเภอสามพราน	 จังหวัดนครปฐม	 โดย	
คณุป้าเสนหาไดตดิตอใหเราชวยจดัการเอกสารโบราณทีเ่ป็นมรดกตกทอดจากคณุพอ
ผูเป็นหมอยาพื้นบาน	พลันก็ไดยินเสียงจากเครื่องรับวิทยุแบบเกาที่ก�าลังโฆษณาถึง
สรรพคุณของยาดองเหลาที่แกโรคไดสารพัด	ใชไดทั้งชายหญิง	ตัวยาเป็นน�้าบรรจุใน
ขวดแกว	สามารถพกพาและเปิดดื่มไดงาย

“บ�ารุงร่างกาย เจริญอาหาร แกลมจุก ลมเสียดแน่นเฟ้อ แกกษัย เสนทองตึง 
เสียดทอง ทองขึ้นสตรีประจ�าเดือนมาไม่ปกติ หลังการคลอดบุตรอยู่ไฟไม่ได เป็นยา
บ�ารุงน�้านมใชแทนการอยู่ไฟขับน�้าคาวปลา ยาขนานนี้ใชไดทั้งชายหญิง”

เสียงโฆษณาไดสรางบทสนทนาในประเด็นเล็กๆ	ใหกับพวกเราที่ก�าลังท�างาน
อยางขะมกัเขมนและเงยีบเสยีงอยูพอสมควรวา	ยาแผนโบราณแบบนีย้งัมคีนใชอยูอกี
หรอื?	บางวาเคยไดเหน็ไดใชสมยัยงัเดก็เมือ่โตขึน้ก็ไมเคยเหน็แลว	บางก็วาในปจจบุนั
คนแถวบานยงัใชยาแผนโบราณแบบนีกั้นอยู	บางก็แคลงใจในตวัยาวาจะรกัษาไดจรงิ
ตามสรรพคณุทีอ่วดอางนัน้หรอืไม	ตองยาแผนปจจบุนัสทิีอ่อกฤทธิเ์หน็ผลชะงดักวา	
บางก็วาในอดีตกอนที่จะมียาแผนปจจุบันคนไทยก็ใชยาแผนโบราณแบบนี้รักษาโรค

“เมื่อก่อนคนแถบนี้รักษาโรคกับหมอยาพ้ืนบานกันทั้งนั้นแหละลูก”	 เสียงคุณ
ป้าเสนหาแทรกเขามา	 “หมอปัจจุบันก็มี ยาฝรั่งก็มี แต่ราคาแพงมากและอยู่ไกล  
ไปหาล�าบาก สูหมอพืน้บานกบัยาไทยเรากไ็ม่ได ถาคนป่วยลกุไปไหนไม่ไดหมอกจ็ะไป
รกัษาโรคถงึทีบ่าน หรอืถาไม่มเีงนิค่าหยกูค่ายา หมอท่านกไ็ม่คดิค่ารกัษาแต่ประการ
ใด”	คุณป้าอธิบายเพิ่มเติม

“ชมุชนเรากมี็หมอยาพ้ืนบานอยูห่ลายท่าน คณุพ่อของป้าก็เป็นหมอยาพืน้บาน
แถบชุมชนท่าพูดนี้เหมือนกันนะ รูจักหรือเปล่า”	พวกเราพรอมใจกันสายหนา	“ท่าน
ชื่อ นายเห สายโกสินทร์ หรือคนแถวนี้จะเรียกท่านว่า ‘หมอเห’”

 หมอเหคือใคร 
นายเห สายโกสินทร (เดิมคือ	นายเห	จงกลนี)	เกิดในชุมชนวัดทาพูด	แมเป็น

คนชุมชนบางไทร	 พอเป็นคนชุมชนเทียนดัด	 นับถือศาสนาคริสต	 พอและแมของ	



๔๔

หมอเห สายโกสินทร์

๔๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หมอเห สายโกสินทร์

บายวันหน่ึงขณะทีท่มีงานจัดการเอกสารโบราณของศนูยมานษุยวทิยาสรินิธร		
(องคการมหาชน)	 ก�าลังงวนอยูกับเอกสารโบราณภายในบานของคุณปาเสนหา 
ประดับสุข	 ณ	 ชุมชนทาพูด	 ต�าบลไรขิง	 อ�าเภอสามพราน	 จังหวัดนครปฐม	 โดย	
คณุป้าเสนหาไดติดตอใหเราชวยจัดการเอกสารโบราณทีเ่ป็นมรดกตกทอดจากคณุพอ
ผูเป็นหมอยาพื้นบาน	พลันก็ไดยินเสียงจากเครื่องรับวิทยุแบบเกาที่ก�าลังโฆษณาถึง
สรรพคุณของยาดองเหลาที่แกโรคไดสารพัด	ใชไดทั้งชายหญิง	ตัวยาเป็นน�้าบรรจุใน
ขวดแกว	สามารถพกพาและเปิดดื่มไดงาย

“บ�ารุงร่างกาย เจริญอาหาร แกลมจุก ลมเสียดแน่นเฟ้อ แกกษัย เสนทองตึง 
เสียดทอง ทองขึ้นสตรีประจ�าเดือนมาไม่ปกติ หลังการคลอดบุตรอยู่ไฟไม่ได เป็นยา
บ�ารุงน�้านมใชแทนการอยู่ไฟขับน�้าคาวปลา ยาขนานนี้ใชไดทั้งชายหญิง”

เสียงโฆษณาไดสรางบทสนทนาในประเด็นเล็กๆ	ใหกับพวกเราที่ก�าลังท�างาน
อยางขะมกัเขมนและเงยีบเสยีงอยูพอสมควรวา	ยาแผนโบราณแบบน้ียงัมีคนใชอยูอกี
หรอื?	บางวาเคยไดเหน็ไดใชสมยัยงัเดก็เมือ่โตขึน้กไ็มเคยเหน็แลว	บางกว็าในปจจบุนั
คนแถวบานยงัใชยาแผนโบราณแบบนีกั้นอยู	บางกแ็คลงใจในตวัยาวาจะรกัษาไดจรงิ
ตามสรรพคณุทีอ่วดอางนัน้หรอืไม	ตองยาแผนปจจบุนัสทิีอ่อกฤทธิเ์ห็นผลชะงดักวา	
บางก็วาในอดีตกอนที่จะมียาแผนปจจุบันคนไทยก็ใชยาแผนโบราณแบบนี้รักษาโรค

“เมื่อก่อนคนแถบนี้รักษาโรคกับหมอยาพ้ืนบานกันทั้งน้ันแหละลูก”	 เสียงคุณ
ป้าเสนหาแทรกเขามา	 “หมอปัจจุบันก็มี ยาฝรั่งก็มี แต่ราคาแพงมากและอยู่ไกล  
ไปหาล�าบาก สูหมอพืน้บานกบัยาไทยเรากไ็ม่ได ถาคนป่วยลกุไปไหนไม่ไดหมอกจ็ะไป
รกัษาโรคถงึทีบ่าน หรอืถาไม่มเีงนิค่าหยกูค่ายา หมอท่านกไ็ม่คดิค่ารกัษาแต่ประการ
ใด”	คุณป้าอธิบายเพิ่มเติม

“ชุมชนเรากมี็หมอยาพ้ืนบานอยู่หลายท่าน คณุพ่อของป้าก็เป็นหมอยาพืน้บาน
แถบชุมชนท่าพูดนี้เหมือนกันนะ รูจักหรือเปล่า”	พวกเราพรอมใจกันสายหนา	“ท่าน
ชื่อ นายเห สายโกสินทร์ หรือคนแถวนี้จะเรียกท่านว่า ‘หมอเห’”

 หมอเหคือใคร 
นายเห สายโกสินทร (เดิมคือ	นายเห	จงกลนี)	เกิดในชุมชนวัดทาพูด	แมเป็น

คนชุมชนบางไทร	 พอเป็นคนชุมชนเทียนดัด	 นับถือศาสนาคริสต	 พอและแมของ	



๔๖

หมอเหแยกทางกัน	 หมอเหจึงตองมาอยูที่วัดทาพูดตั้งแตเด็ก	 และไดบวชเรียนอยูที่
วดัทาพดู	ขณะท่ีหมอเหบวชเป็นพระอยูทีว่ดัทาพดู	ไดร�า่เรยีนวชิาการแพทยแผนไทย
ไปพรอมๆ	กบัพระพทุธศาสนา	ตอมาจงึไดลาสกิขามารบัราชการคร	ูและแตงงานกบั
นางปรุงโปรยที่เป็นคนในชุมชนทาพูด

สมัยท่ีเป็นครูใหญอยูที่โรงเรียนบานกระทุมลม	 หมอเหตองเดินเทาจากบาน
แถบวัดทาพูดไปกลับโรงเรียนซึ่งเป็นระยะทางที่คอนขางไกล	 นานเขาจึงเริ่มเดิน	
ไมไหว	หมอเหจึงขอยายมาเป็นครูที่โรงเรียนวัดทาพูด	แตทางราชการไมอนุญาตให
ยาย	หมอเหจึงจ�าเป็นตองลาออกจากราชการครู

ดงัทีก่ลาวไปแลววา	สมยัทีท่านยังบวชเรยีนอยูท่ีวดัทาพดู	ทานไดศกึษาพระธรรม	
ไปพรอมกับวิชาแพทยแผนไทย	 เมื่อออกจากราชการครู	 ทานจึงใชวิชาแพทยแผน
ไทยที่ไดร�่าเรียนมาประกอบสัมมาชีพเป็นหมอยาแผนโบราณ	 เพื่อชวยเหลือคนใน
ชุมชนทาพดู	ซึง่หมอเหมคีวามรูอยางดใีนเรือ่งการรกัษาโรค	ตลอดจนความรูเรือ่งการ
ใชสมุนไพรส�าหรับโรคตางๆ	ไมวาจะเป็นโรคไข	โรคลงทอง	โรคซางในคอ	แมกระทั่ง
การกวาดยาเด็ก

คุณป้าเสนหา	ประดับสุข	ผูเป็นทายาทของหมอเห	เลาถึงประสบการณในวัย
เด็กที่ทานจะคอยชวยหมอเหผูเป็นพอในการปรุงยาอยูเสมอวา	 “...ยาหมอ  ยาตม 
ยาดองมะกรูด อร่อย สาวๆ กินดี เวลาคลอดลูกจะช่วยขับของเสีย ตอนเด็กๆ ก็ช่วย
พ่อปรุงยา แต่จ�าสูตรยาไม่ไดแลว พวกยาเลือด ยาลม ยากวาดเด็ก”

การดูแลรักษาคนไขของหมอพื้นบานจะแตกตางจากหมอแผนปจจุบัน	นั่นคือ
เมื่อเรารูสึกไมสบายก็จะตองเดินทางไปพบแพทยเพ่ือใหตรวจวินิจฉัยและรักษาดวย
เครือ่งมอืแพทยแผนปจจุบัน	แตส�าหรับหมอพืน้บานแลว	จะเดนิทางไปหาผูป่วยดวย
ตนเองที่บานและไมมีเครื่องไมเครื่องมือมากมายในการตรวจวินิจฉัย	จนบางครั้งเรา
ก็จะเรียกหมอพื้นบานเหลานี้วา	“หมอมือเปลา”	เมื่อตรวจวินิจฉัยจนพอทราบแลว
วาคนไขเป็นโรคใด	ก็จะกลับไปเจียดยามารักษาคนไข

แหลงสมนุไพรทีห่มอเหมกัไปเดนิหาซ้ือเครือ่งยาเป็นประจ�าคอื	ตลาดดอนหวาย	
และตลาดสามพราน	 บางครั้งตองเขากรุงเทพฯ	 เพื่อใหไดตัวยาที่ตองการ	 หมอเห	
จะไมซ้ือเครือ่งยาสะสมไว	แตถามคีนไขและวนิจิฉยัโรคไดแลว	กจ็ะรูวาตองใชสมุนไพร
ตวัใดบาง	จึงคอยออกไปเจียดยาขนานนัน้มาปรงุ	โดยหมอเหจะนัดคนไขมารบัยาหลงั

๔๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จากปรุงเสร็จ	แตบางครั้งก็น�ายาไปใหคนไขดวยตนเอง	ซึ่งหมอเหไมเคยคิดคาใชจาย
ใดๆ	ในขั้นตอนการรักษาเหลานี้

นอกจากวิชาหมอพื้นบานที่ติดตัวหมอเหแลว	 ทานยังเก็บเอกสารโบราณที่
บันทึกเกี่ยวกับต�ารับต�ารายาโบราณเอาไวดวย	บางเลมทานไดมาจากที่อื่น	บางเลม
ทานเป็นผูจดบันทึกเอง	 เอกสารโบราณท้ังหมดของหมอเหไดตกทอดมายังคุณป้า
เสนหา	 ผูเป็นทายาท	คุณป้ามีความตองการอนุรักษและเผยแพรเอกสารโบราณอัน
เป็นสมบัติของหมอเห	 เพื่อเป็นประโยชนแกสาธารณชนผูตองการจะศึกษาเน้ือหา
ในเอกสารโบราณตอไป

 มรดกทางภูมิปัญญาของหมอเห 
การเขามาจดัการเอกสารโบราณของหมอเหท่ีบานคณุป้าเสนหาในครัง้นี	้ท�าให

พวกเราพบวายงัมขีมุสมบตัอินัเป็นมรดกทางภมูปิญญาของไทยทีย่งัหลงเหลอือยูใน
เอกสารโบราณตางๆ	ซึง่ท้ังหมดเป็นต�ารบัต�าราทีห่มอเหใชงานเมือ่ครัง้ยงัมชีวิีต	และ
เก็บรักษาไวใหเป็นสมบัติตกทอดถึงลูกหลาน	เอกสารโบราณตางๆ	ไดแก	สมุดขอย	
หรือสมุดไทย	และสมุดฝรั่ง	(สมุดบันทึกอยางในปจจุบัน)	ซึ่งสิ่งที่จดบันทึกลวนเขียน
ดวยลายมือท้ังสิ้น	 เอกสารโบราณดังกลาวถือเป็นคลังขอมูลภาษาธรรมชาติท่ีหาได
ยากและทรงคุณคาอยางยิ่งในหวงเวลาปจจุบัน

สมุดไทย	ท�าจากเปลือกของตนขอย	บางครั้งจึงเรียกวา	สมุดขอย	ในอดีตนั้น	
การท�าสมดุขอยมวีธิกีารทีซั่บซอนและยุงยาก	ตองใชน�า้มากทัง้น�า้ไหลและน�า้นิง่	ดงันัน้	
บานที่ท�าสมุดขอยตองปลูกเรือนอยูใกลแหลงน�้าไหล	 หากตองการใชน�้านิ่งก็จะ	
ชักน�้าเขามา

การท�าสมดุขอยหรอืสมดุไทยเพือ่ใชจดบนัทกึ	เริม่จากการตดัตนขอยและลอก
เอาเปลอืกออกไปตากแดดใหแหง	จากนัน้จงึน�าเปลอืกขอยมาหมักโดยการแชในคลอง
หรือทองรองที่มีน�้าไหลขึ้นลงไดประมาณ	๓-๔	วัน	เพื่อใหเปลือกขอยเปื่อย	แลวจึง
น�าไปนึ่งในกระทะใบบัวใหสุก	แตเปลือกขอยที่สุกแลวนี้ยังเปื่อยไมพอตองแชน�้าดาง
ปูนขาวในโองหรือตุมสามโคกอีกหนึ่งวัน



๔๖

หมอเหแยกทางกัน	 หมอเหจึงตองมาอยูที่วัดทาพูดตั้งแตเด็ก	 และไดบวชเรียนอยูที่
วดัทาพดู	ขณะท่ีหมอเหบวชเป็นพระอยูทีว่ดัทาพดู	ไดร�า่เรยีนวชิาการแพทยแผนไทย
ไปพรอมๆ	กบัพระพทุธศาสนา	ตอมาจงึไดลาสกิขามารบัราชการคร	ูและแตงงานกบั
นางปรุงโปรยที่เป็นคนในชุมชนทาพูด

สมัยท่ีเป็นครูใหญอยูที่โรงเรียนบานกระทุมลม	 หมอเหตองเดินเทาจากบาน
แถบวัดทาพูดไปกลับโรงเรียนซ่ึงเป็นระยะทางที่คอนขางไกล	 นานเขาจึงเริ่มเดิน	
ไมไหว	หมอเหจึงขอยายมาเป็นครูที่โรงเรียนวัดทาพูด	แตทางราชการไมอนุญาตให
ยาย	หมอเหจึงจ�าเป็นตองลาออกจากราชการครู

ดงัทีก่ลาวไปแลววา	สมยัทีท่านยังบวชเรียนอยูท่ีวัดทาพูด	ทานไดศกึษาพระธรรม	
ไปพรอมกับวิชาแพทยแผนไทย	 เมื่อออกจากราชการครู	 ทานจึงใชวิชาแพทยแผน
ไทยที่ไดร�่าเรียนมาประกอบสัมมาชีพเป็นหมอยาแผนโบราณ	 เพื่อชวยเหลือคนใน
ชมุชนทาพดู	ซึง่หมอเหมคีวามรูอยางดใีนเรือ่งการรกัษาโรค	ตลอดจนความรูเรือ่งการ
ใชสมุนไพรส�าหรับโรคตางๆ	ไมวาจะเป็นโรคไข	โรคลงทอง	โรคซางในคอ	แมกระทั่ง
การกวาดยาเด็ก

คุณป้าเสนหา	ประดับสุข	ผูเป็นทายาทของหมอเห	เลาถึงประสบการณในวัย
เด็กที่ทานจะคอยชวยหมอเหผูเป็นพอในการปรุงยาอยูเสมอวา	 “...ยาหมอ  ยาตม 
ยาดองมะกรูด อร่อย สาวๆ กินดี เวลาคลอดลูกจะช่วยขับของเสีย ตอนเด็กๆ ก็ช่วย
พ่อปรุงยา แต่จ�าสูตรยาไม่ไดแลว พวกยาเลือด ยาลม ยากวาดเด็ก”

การดูแลรักษาคนไขของหมอพื้นบานจะแตกตางจากหมอแผนปจจุบัน	นั่นคือ
เมื่อเรารูสึกไมสบายก็จะตองเดินทางไปพบแพทยเพ่ือใหตรวจวินิจฉัยและรักษาดวย
เครือ่งมอืแพทยแผนปจจบุนั	แตส�าหรับหมอพ้ืนบานแลว	จะเดนิทางไปหาผูป่วยดวย
ตนเองที่บานและไมมีเครื่องไมเครื่องมือมากมายในการตรวจวินิจฉัย	จนบางครั้งเรา
ก็จะเรียกหมอพื้นบานเหลานี้วา	“หมอมือเปลา”	เมื่อตรวจวินิจฉัยจนพอทราบแลว
วาคนไขเป็นโรคใด	ก็จะกลับไปเจียดยามารักษาคนไข

แหลงสมุนไพรทีห่มอเหมักไปเดนิหาซือ้เคร่ืองยาเป็นประจ�าคือ	ตลาดดอนหวาย	
และตลาดสามพราน	 บางครั้งตองเขากรุงเทพฯ	 เพ่ือใหไดตัวยาที่ตองการ	 หมอเห	
จะไมซ้ือเครือ่งยาสะสมไว	แตถามคีนไขและวนิจิฉยัโรคไดแลว	กจ็ะรูวาตองใชสมุนไพร
ตวัใดบาง	จงึคอยออกไปเจยีดยาขนานนัน้มาปรุง	โดยหมอเหจะนดัคนไขมารบัยาหลงั

๔๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จากปรุงเสร็จ	แตบางครั้งก็น�ายาไปใหคนไขดวยตนเอง	ซึ่งหมอเหไมเคยคิดคาใชจาย
ใดๆ	ในขั้นตอนการรักษาเหลานี้

นอกจากวิชาหมอพ้ืนบานที่ติดตัวหมอเหแลว	 ทานยังเก็บเอกสารโบราณที่
บันทึกเกี่ยวกับต�ารับต�ารายาโบราณเอาไวดวย	บางเลมทานไดมาจากที่อื่น	บางเลม
ทานเป็นผูจดบันทึกเอง	 เอกสารโบราณทั้งหมดของหมอเหไดตกทอดมายังคุณป้า
เสนหา	 ผูเป็นทายาท	คุณป้ามีความตองการอนุรักษและเผยแพรเอกสารโบราณอัน
เป็นสมบัติของหมอเห	 เพื่อเป็นประโยชนแกสาธารณชนผูตองการจะศึกษาเนื้อหา
ในเอกสารโบราณตอไป

 มรดกทางภูมิปัญญาของหมอเห 
การเขามาจดัการเอกสารโบราณของหมอเหทีบ่านคณุป้าเสนหาในครัง้นี	้ท�าให

พวกเราพบวายงัมขีมุสมบตัอินัเป็นมรดกทางภมิูปญญาของไทยทีย่งัหลงเหลอือยูใน
เอกสารโบราณตางๆ	ซึง่ท้ังหมดเป็นต�ารบัต�าราทีห่มอเหใชงานเมือ่ครัง้ยงัมชีวีติ	และ
เก็บรักษาไวใหเป็นสมบัติตกทอดถึงลูกหลาน	เอกสารโบราณตางๆ	ไดแก	สมุดขอย	
หรือสมุดไทย	และสมุดฝรั่ง	(สมุดบันทึกอยางในปจจุบัน)	ซึ่งสิ่งที่จดบันทึกลวนเขียน
ดวยลายมือทั้งสิ้น	 เอกสารโบราณดังกลาวถือเป็นคลังขอมูลภาษาธรรมชาติที่หาได
ยากและทรงคุณคาอยางยิ่งในหวงเวลาปจจุบัน

สมุดไทย	ท�าจากเปลือกของตนขอย	บางครั้งจึงเรียกวา	สมุดขอย	ในอดีตนั้น	
การท�าสมดุขอยมวีธิกีารทีซั่บซอนและยุงยาก	ตองใชน�า้มากทัง้น�า้ไหลและน�า้นิง่	ดงันัน้	
บานที่ท�าสมุดขอยตองปลูกเรือนอยูใกลแหลงน�้าไหล	 หากตองการใชน�้านิ่งก็จะ	
ชักน�้าเขามา

การท�าสมดุขอยหรอืสมดุไทยเพือ่ใชจดบนัทกึ	เริม่จากการตดัตนขอยและลอก
เอาเปลอืกออกไปตากแดดใหแหง	จากนัน้จงึน�าเปลอืกขอยมาหมักโดยการแชในคลอง
หรือทองรองที่มีน�้าไหลขึ้นลงไดประมาณ	๓-๔	วัน	เพื่อใหเปลือกขอยเปื่อย	แลวจึง
น�าไปนึ่งในกระทะใบบัวใหสุก	แตเปลือกขอยที่สุกแลวนี้ยังเปื่อยไมพอตองแชน�้าดาง
ปูนขาวในโองหรือตุมสามโคกอีกหนึ่งวัน



๔๘

เอกสารโบราณ หนังสือสมุดไทยขาว ต�ารายา ของหมอเห สายโกสินทร์

๔๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

เอกสารโบราณ หนังสือสมุดไทยขาว ต�ารายา ของหมอเห สายโกสินทร์

เมื่อเปลือกขอยเปื่อยไดที่แลวจึงน�ามาทุบใหละเอียดดวยคอนไมเพื่อให	
ไดเยือ่กระดาษทีเ่รยีกวา	“การสบขอย”	จากนัน้จงึเป็นขัน้ตอนการหลอกระดาษ	โดย
การน�าเยื่อขอยไปละลายน�้าในครุ	 ใชมือตีเยื่อกระดาษใหละลายน�้า	 วางพะแนง	 ซึ่ง
เป็นแบบพมิพทีใ่ชท�าแผนกระดาษ	มลีกัษณะเป็นกรอบไมสีเ่หลีย่มผนืผากรดุวยผามุง
หรอืลวดมุงลงในน�า้นิง่	น�าเยือ่ทีอ่ยูในครเุทลงในพะแนง	เกลีย่เยือ่กระดาษใหทัว่แลว
ยกพะแนงขึน้จากน�า้วางพงิตามแนวนอนแลวใชไมคลึงรดีเยือ่ขอยใหน�า้ตกจากระแนง
จนแหงและหนากระดาษเรียบเสมอกันจากนั้นวางพะแนงพิงในแผงตั้งตากไวจนแหง
สนทิ	แลวคอยลอกกระดาษออกจากพะแนง	จะไดกระดาษเพือ่น�าไปท�าเป็นสมดุตอไป

ทกุขัน้ตอนลวนท�าดวยมอื	ไมมเีครือ่งจกัร	สมดุไทยจงึมรีาคาคอนขางสูง	ดงันัน้
การน�าสมุดไทยไปใชงานเพือ่จดบันทกึมักจะน�าไปจดคดัลอกเรือ่งท่ีเป็นประโยชน	เชน	
ต�ารับต�าราตางๆ	ไดแก	ต�าราเวชศาสตร	ต�าราโหราศาสตร	ต�าราไสยศาสตร	เป็นตน

สมดุไทยมสีองประเภท	จ�าแนกตามสีของสมดุ	คอื	สขีาว	เรยีกวาสมดุไทยขาว		
ท�าจากกระดาษขอย	 และสีดํา	 เรียกวา	 สมุดไทยดํา	 ท�าจากกระดาษขอยยอมสี		
สมุดไทยเมื่อมีการน�าไปเขียนบันทึกแลวจะเรียกวา	“หนังสือสมุดไทย”

สมดุฝรัง่หรอืกระดาษฝรัง่คอืกระดาษทีช่าวตางชาต	ิ(ฝรัง่)	เป็นผูคดิคนผลิตข้ึน	
เป็นแผนบางๆ	คนไทยน�ามาใชในหลายรูปแบบโดยเฉพาะหนังสือราชการ	 เมื่อเห็น
วาใชไดดี	 สามารถจะจัดเก็บไดสะดวกเป็นระเบียบ	 จึงน�ามาใชแทนเอกสารประเภท
กระดาษเพลา	กระดาษสา	และเพราะฝรัง่เป็นผูผลิตจึงเรียกวา	กระดาษฝรัง่	เมือ่ตองการ
จัดเขาเป็นชุดไมใหแตละแผนกระจัดกระจาย	 ก็น�าแตละแผนนั้นมาเรียงซอนกัน		
ท�าใบปกหนา-หลัง	ใหเป็นรูปเลม	จึงเรียกวา	สมุดฝรั่ง

เอกสารโบราณของหมอเหทั้งสองประเภทคือ	 สมุดไทยและสมุดฝร่ัง	 บันทึก
เรื่องราวอันเป็นต�าราเพื่อใชเรียน	ใชสอน	และใชงานได

 ตําราของหมอเห 
ในอดีตคนไทยมีระบบการแพทยพื้นบานเพ่ือจัดการสุขภาพของคนในสังคม	

ซึ่งอาศัยความรู	 ความเชี่ยวชาญ	 ประสบการณจากการสังเกตและการทดลองเพื่อ
ประกอบตัวยาจากสมุนไพรหลากหลายชนิดมาใชรักษาสุขภาพ	 มีความเชื่อวาการ



๔๘

เอกสารโบราณ หนังสือสมุดไทยขาว ต�ารายา ของหมอเห สายโกสินทร์

๔๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

เอกสารโบราณ หนังสือสมุดไทยขาว ต�ารายา ของหมอเห สายโกสินทร์

เมื่อเปลือกขอยเปื่อยไดที่แลวจึงน�ามาทุบใหละเอียดดวยคอนไมเพื่อให	
ไดเยือ่กระดาษทีเ่รยีกวา	“การสบขอย”	จากนัน้จงึเป็นขัน้ตอนการหลอกระดาษ	โดย
การน�าเยื่อขอยไปละลายน�้าในครุ	 ใชมือตีเยื่อกระดาษใหละลายน�้า	 วางพะแนง	 ซึ่ง
เป็นแบบพมิพทีใ่ชท�าแผนกระดาษ	มลีกัษณะเป็นกรอบไมสีเ่หลีย่มผนืผากรดุวยผามุง
หรอืลวดมุงลงในน�า้นิง่	น�าเยือ่ทีอ่ยูในครเุทลงในพะแนง	เกลีย่เยือ่กระดาษใหทัว่แลว
ยกพะแนงข้ึนจากน�า้วางพิงตามแนวนอนแลวใชไมคลึงรดีเยือ่ขอยใหน�า้ตกจากระแนง
จนแหงและหนากระดาษเรียบเสมอกันจากนั้นวางพะแนงพิงในแผงตั้งตากไวจนแหง
สนิท	แลวคอยลอกกระดาษออกจากพะแนง	จะไดกระดาษเพือ่น�าไปท�าเป็นสมดุตอไป

ทกุขัน้ตอนลวนท�าดวยมอื	ไมมเีครือ่งจกัร	สมดุไทยจงึมรีาคาคอนขางสงู	ดงันัน้
การน�าสมุดไทยไปใชงานเพือ่จดบันทกึมักจะน�าไปจดคดัลอกเรือ่งทีเ่ป็นประโยชน	เชน	
ต�ารับต�าราตางๆ	ไดแก	ต�าราเวชศาสตร	ต�าราโหราศาสตร	ต�าราไสยศาสตร	เป็นตน

สมดุไทยมสีองประเภท	จ�าแนกตามสขีองสมดุ	คอื	สขีาว	เรยีกวาสมดุไทยขาว		
ท�าจากกระดาษขอย	 และสีดํา	 เรียกวา	 สมุดไทยดํา	 ท�าจากกระดาษขอยยอมสี		
สมุดไทยเมื่อมีการน�าไปเขียนบันทึกแลวจะเรียกวา	“หนังสือสมุดไทย”

สมดุฝรัง่หรอืกระดาษฝรัง่คอืกระดาษทีช่าวตางชาต	ิ(ฝรัง่)	เป็นผูคดิคนผลติข้ึน	
เป็นแผนบางๆ	คนไทยน�ามาใชในหลายรูปแบบโดยเฉพาะหนังสือราชการ	 เมื่อเห็น
วาใชไดดี	 สามารถจะจัดเก็บไดสะดวกเป็นระเบียบ	 จึงน�ามาใชแทนเอกสารประเภท
กระดาษเพลา	กระดาษสา	และเพราะฝรัง่เป็นผูผลติจึงเรียกวา	กระดาษฝร่ัง	เม่ือตองการ
จัดเขาเป็นชุดไมใหแตละแผนกระจัดกระจาย	 ก็น�าแตละแผนน้ันมาเรียงซอนกัน		
ท�าใบปกหนา-หลัง	ใหเป็นรูปเลม	จึงเรียกวา	สมุดฝรั่ง

เอกสารโบราณของหมอเหทั้งสองประเภทคือ	 สมุดไทยและสมุดฝร่ัง	 บันทึก
เรื่องราวอันเป็นต�าราเพื่อใชเรียน	ใชสอน	และใชงานได

 ตําราของหมอเห 
ในอดีตคนไทยมีระบบการแพทยพื้นบานเพื่อจัดการสุขภาพของคนในสังคม	

ซึ่งอาศัยความรู	 ความเชี่ยวชาญ	 ประสบการณจากการสังเกตและการทดลองเพื่อ
ประกอบตัวยาจากสมุนไพรหลากหลายชนิดมาใชรักษาสุขภาพ	 มีความเชื่อวาการ



๕๐

หมอเหกับบทบาทผูน�าการประกอบพิธีทางศาสนา

๕๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หมอเหกับบทบาทผูน�าการประกอบพิธีทางศาสนา

ที่คนเราไมสบายเกิดจากความไมสมดุลภายในรางกาย	 ซึ่งตางจากความเชื่อของ	
ชาวตะวันตกท่ีเช่ือวาสาเหตขุองการเจบ็ป่วยมาจากเชือ้โรค	ดงันัน้การรักษาตามระบบ
แพทยแผนไทยจึงเนนการรักษาแบบองครวมที่จะตองใหความส�าคัญกับการรักษา
ในทุกดาน	 ไมวาจะเป็นดานรางกาย	 จิตใจ	 ความสัมพันธภายในครอบครัว	 สังคม	
วัฒนธรรม	ตลอดจนคติความเชื่อตางๆ	ที่เกี่ยวของกับผูป่วย

ความรูในการรักษาแบบองครวมนี้	 สวนหนึ่งไดมีการสืบทอดตอๆ	กันมาจาก
รุนสูรุน	จากหมอยาผูเป็นครสููลกูศษิย	สวนหนึง่มกีารบนัทกึลงในเอกสารโบราณ	เป็น
ต�ารบัต�าราเพือ่ใชงานในขณะนัน้	และสงทอดตอใหกบัทายาทตอไป	นอกจากเอกสาร
โบราณประเภทต�าราเวชศาสตรทีบ่นัทกึเกีย่วกบัต�ารบัยาสมนุไพรรกัษาโรคตางๆ	แลว	
ยังมีเอกสารโบราณประเภทต�าราโหราศาสตรและต�าราไสยศาสตร	 ท่ีหมอยาจ�าเป็น
ตองใชรวมกับต�าราเวชศาสตรในการดูแลรักษาคนไข

ต�าราทั้งสามศาสตรในอดีต	 มิไดแยกออกจากกันโดยเด็ดขาดเหมือนการ	
จดัหมวดหมูต�าราในปจจบุนั	เนือ่งจากระบบการแพทยพืน้บานของไทยเนนการรกัษา
แบบองครวม	 หมอยาพื้นบานจึงมีการใชศาสตรทั้งสามคือ	 เวชศาสตร	 โหราศาสตร	
และไสยศาสตร	มาบูรณาการเพื่อใหไดผลการรักษาที่ดีที่สุดส�าหรับคนไข

ต�าราของหมอเหสวนใหญเป็นต�าราเวชศาสตรหรอืต�ารายา	ดวยความทีห่มอเห	
เป็นหมอยาพื้นบานจึงมีต�ารับต�าราเกี่ยวเน่ืองในทางยานี้อยูมาก	 นอกจากนี้ยังมี
ต�าราโหราศาสตรและต�าราไสยศาสตรปะปนอยูบาง	เอกสารโบราณต�าราเวชศาสตร
หรือต�ารายาของหมอเหมีทั้งหมด	 ๓๒	 รายการ	 ต�าราไสยศาสตรหารายการ	 ต�ารา
โหราศาสตรสองรายการ	และต�าราอื่นๆ	ไดแก	ต�าราดูลักษณะแมวไทยหนึ่งรายการ

ต�าราเวชศาสตรของหมอเหทั้ง	๓๒	 รายการ	มีการอานปริวรรตและแปลเป็น
ภาษาไทยปจจบุนัแลวสองบทความ	ไดแก	คมัภรียาเกร็ดแผนโบราณและต�าราอาการ	
๓๒	ลักษณะไขเหนอื	รวมท้ังมกีารอานสังเคราะหเนือ้หาคราวๆ	แลว	๑๒	รายการดงันี้

๑. คัมภีรยาเกร็ดแผนโบราณสมุดไทยขาว ระบุชื่อภายในเลมวา	“คัมภีรยา
เกร็ดแผนโบราณ”	คัดลอกโดยหมอเห	สายโกสินทร	แพทยแผนโบราณ	ชั้น	๒	โดย
มีความประสงคที่จะรวบรวมต�ารับต�ารายาแผนโบราณของครูบาอาจารยตางๆ	 มา
เขียนไวในที่เดียวกัน	เพื่อความสะดวกในการใชงานของหมอเหเอง



๕๐

หมอเหกับบทบาทผูน�าการประกอบพิธีทางศาสนา

๕๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หมอเหกับบทบาทผูน�าการประกอบพิธีทางศาสนา

ที่คนเราไมสบายเกิดจากความไมสมดุลภายในรางกาย	 ซึ่งตางจากความเชื่อของ	
ชาวตะวันตกท่ีเช่ือวาสาเหตขุองการเจบ็ป่วยมาจากเชือ้โรค	ดงันัน้การรักษาตามระบบ
แพทยแผนไทยจึงเนนการรักษาแบบองครวมที่จะตองใหความส�าคัญกับการรักษา
ในทุกดาน	 ไมวาจะเป็นดานรางกาย	 จิตใจ	 ความสัมพันธภายในครอบครัว	 สังคม	
วัฒนธรรม	ตลอดจนคติความเชื่อตางๆ	ที่เกี่ยวของกับผูป่วย

ความรูในการรักษาแบบองครวมนี้	 สวนหนึ่งไดมีการสืบทอดตอๆ	กันมาจาก
รุนสูรุน	จากหมอยาผูเป็นครสููลกูศษิย	สวนหนึง่มกีารบนัทกึลงในเอกสารโบราณ	เป็น
ต�ารบัต�าราเพือ่ใชงานในขณะนัน้	และสงทอดตอใหกบัทายาทตอไป	นอกจากเอกสาร
โบราณประเภทต�าราเวชศาสตรทีบั่นทกึเกีย่วกบัต�ารบัยาสมุนไพรรกัษาโรคตางๆ	แลว	
ยังมีเอกสารโบราณประเภทต�าราโหราศาสตรและต�าราไสยศาสตร	 ที่หมอยาจ�าเป็น
ตองใชรวมกับต�าราเวชศาสตรในการดูแลรักษาคนไข

ต�าราทั้งสามศาสตรในอดีต	 มิไดแยกออกจากกันโดยเด็ดขาดเหมือนการ	
จัดหมวดหมูต�าราในปจจบัุน	เนือ่งจากระบบการแพทยพืน้บานของไทยเนนการรกัษา
แบบองครวม	 หมอยาพื้นบานจึงมีการใชศาสตรทั้งสามคือ	 เวชศาสตร	 โหราศาสตร	
และไสยศาสตร	มาบูรณาการเพื่อใหไดผลการรักษาที่ดีที่สุดส�าหรับคนไข

ต�าราของหมอเหสวนใหญเป็นต�าราเวชศาสตรหรอืต�ารายา	ดวยความทีห่มอเห	
เป็นหมอยาพ้ืนบานจึงมีต�ารับต�าราเกี่ยวเน่ืองในทางยานี้อยูมาก	 นอกจากนี้ยังมี
ต�าราโหราศาสตรและต�าราไสยศาสตรปะปนอยูบาง	เอกสารโบราณต�าราเวชศาสตร
หรือต�ารายาของหมอเหมีทั้งหมด	 ๓๒	 รายการ	 ต�าราไสยศาสตรหารายการ	 ต�ารา
โหราศาสตรสองรายการ	และต�าราอื่นๆ	ไดแก	ต�าราดูลักษณะแมวไทยหนึ่งรายการ

ต�าราเวชศาสตรของหมอเหทั้ง	๓๒	 รายการ	มีการอานปริวรรตและแปลเป็น
ภาษาไทยปจจบุนัแลวสองบทความ	ไดแก	คมัภรียาเกร็ดแผนโบราณและต�าราอาการ	
๓๒	ลักษณะไขเหนอื	รวมทัง้มกีารอานสงัเคราะหเนือ้หาคราวๆ	แลว	๑๒	รายการดงันี้

๑. คัมภีรยาเกร็ดแผนโบราณสมุดไทยขาว ระบุชื่อภายในเลมวา	“คัมภีรยา
เกร็ดแผนโบราณ”	คัดลอกโดยหมอเห	สายโกสินทร	แพทยแผนโบราณ	ชั้น	๒	โดย
มีความประสงคที่จะรวบรวมต�ารับต�ารายาแผนโบราณของครูบาอาจารยตางๆ	 มา
เขียนไวในที่เดียวกัน	เพื่อความสะดวกในการใชงานของหมอเหเอง



๕๒

๒. ตาํราอาการ ๓๒ ลกัษณะไขเหนอื เป็นคมัภรีธาตพุกิาร	อาการ	๓๒	ลกัษณะ
ไขเหนอืตางๆ	คอืประดงหกจ�าพวก	ฝีกาฬเจด็จ�าพวก	แมตะงาวสามจ�าพวก	ปานสาม
จ�าพวก	ฝีเลือดสองจ�าพวก	ลาดสาดเจ็ดจ�าพวก	และสูตรยาเบญจกูลตางๆ

๓. ตําราฝีดาษ	 เป็นต�ารายาแกโรคฝีดาษ	 ยาแกโรคซาง	 แกโรคตานขโมย		
ยาพอกฝี	ยาเขียวสรรพคุณ

๔. คมัภรีเกรด็พระโอสถหรอืตํารายาเกรด็บนัทกึสตูรยาสมุนไพรแบบตางๆ	
หลากหลายรูปแบบ	มีทั้งยาตม	ยาดอง	ยานัตถุ	ยาเหน็บ	ยาสวน	น�้ามันนวด	ยาธาตุ	
ยาหอม	ซึ่งสามารถแกโรคตางๆ	ไดสารพัด	ตั้งแตโรคที่เกี่ยวกับตา	โรคบุรุษ	อัณฑะ
บวม	หรือสารพัดไขตางๆ

๕. ตํารายา	 มีการบันทึกไวหลายลายมือ	 มีสูตรยาสมุนไพรแกโรคตางๆ	
เชน	ยาแกไขพิษไขกาฬ	ซึ่งอยูในพระคัมภีรตักศิลา	 ไดแก	ยาแกไขสังวาลพระอินทร		
ไขกระดานหิน	 ไขสายฟ้าฟาด	 ไขรากสาด	 ไขอีด�าอีแดงไขไฟเดือนหาไขดาวเรืองไข
จันทรสูตร	เป็นตน	ตอนทายกลาวถึงการวางยาถอนพิษของกุมารแพทยไวอีกดวย

๖. พระคมัภรีตักศลิากลาวถงึโรคระบาดรายแรง	ไดแก	ไขรากสาด	ไขพษิไขกาฬ	
แตนาเสียดายที่พระคัมภีรเลมนี้ไมครบฉบับ	เหลือเพียงเล็กนอยเทานั้น

๗. ตํารายาจากการส�ารวจเบ้ืองตนอยูในสภาพสมบูรณตัวอักษรชัดเจน		
มีจุดลบเลือนบางเพียงเล็กนอยเทานั้น	 ไมทราบอายุของเอกสาร	 เพราะไมปรากฏ	
วัน	 เดือน	 ปีที่แตงหรือคัดลอก	 และไมปรากฏช่ือผูแตงแตอยางใด	 ไดแตเพียง
สันนิษฐานวาเอกสารชิ้นนี้นาจะเป็นเอกสารที่หมอเหเป็นผูเขียนขึ้นเพ่ือจดบันทึก
ความรูทีร่�า่เรยีนและศกึษามา	เป็นการจดบนัทกึยารกัษาโรคตางๆ	และตวัยาสมนุไพร
ที่ใชท�ายา	เชน	ยาแกสารพัดโรคเพื่อบ�ารุงรางกาย	ยากวาด	ยามะเร็ง	ยาลม	ยาแกหืด
แกไอ	ยาแกโรคริดสีดวง	ยาแกบิด	ยาทาทวาร	ยาแกโรคสันนิบาต	เป็นตน

๘. คัมภีรโรคนิทานเป็นคัมภีรที่วาดวยเหตุและสมุฏฐานของโรค	 โรคนิทาน	
แปลวา	 เหตุที่เกิดโรคเป็นอีกคัมภีรหนึ่งท่ีออกนามวา	 โกมารภัจแพทย	 เป็นผูแตง	
โดยเชื่อวาเป็นการกลาวยกยองโกมารภัจในฐานะครูทางการแพทยแผนไทยผูหนึ่ง

๙. คัมภีรปฐมจินดา	เป็นคัมภีรแพทยแผนไทยวาดวยโรคที่เกี่ยวกับสตรีกอน
มีบุตร	ขณะตั้งครรภ	และหลังคลอด	นอกจากนี้ยังกลาวถึงโรคของเด็กอีกดวย

๕๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๑๐. ตําราตอหมอก	 (จักษุแพทย)	 กลาวถึงลักษณะของโรคตอตางๆ	และยา
สมุนไพรที่ใชรักษา	นอกจากนี้ยังมีคาถาใชเป่าตา	หนาปลายเป็นเรื่องคัมภีรมุจฉาปก
ขันทิกา	กลาวถึงโรคมุตกิต	มุตฆาต	โรคสันทฆาต	โรคโทสันทฆาต	โรคตรีสันทฆาต		
โรคช�้ารั่ว	(หญิง)	โรคองคสูตร	(ชาย)	โรคอุปทม	โรคนิ่วตางๆ	เชน	นิ่วศิลาปูน	นิ่วเหนือ	
โรคไสดวน

๑๑. ตํารายารักษาโรคตางๆ	เชน	ออกด�าออกแดง	ไขสันนิบาต	และกลาวถึง
ก�าเนิดไขรากสาด

๑๒. ตํารายาสันนิบาตตํารายาแกโรคสันนิบาต โรคริดสีดวงในกระหมอม 
ในอก ในคอ	มีเรื่องการวางปลิง	ยานัตถุไขทั้งสามฤดู	ไขรากสาดเพราะลมกาฬสิงคลี	
โรคทุราวสา	มุตกิต	มุตฆาต

๑๓. สันนบิาตคาํกลอนตาํรายาแกโรคสนันบิาต โรครดิสดีวงในกระหมอม 
ในอก ในคอ	มีเรื่องการวางปลิง	ยานัตถุไขทั้งสามฤดู	ไขรากสาดเพราะลมกาฬสิงคลี	
โรคทุราวสา	มุตกิต	มุตฆาต

๑๔. ตํารายากลาวถึงโรคสนันบิาตทัง้เจด็จําพวก	ยาแกสนันบิาตตางๆ	มทีัง้
ยาหมอ	(ยาตม)	ยาผง	ยานัตถุ	นอกจากนี้ยังกลาวถึงก�าเนิดสันนิบาต	ในตอนทายมี
สูตรยาเกร็ด	ยาหมอต�ารับหมอทอง	ยาธาตุตัดปลายไขต�ารับหมอสวน

ต�าราไสยศาสตรหารายการ	มกีารอาน	ปรวิรรต	และแปลเป็นภาษาไทยปจจุบนั
แลวสองบทความ	ไดแก	ต�าราไสยศาสตรและโองการมหามะกรดูแปดก่ิง	รวมท้ังมกีาร
อานสังเคราะหเนื้อหาคราวๆ	แลวอีกสามรายการดังนี้

๑. ตําราไสยศาสตร	หนาตนเริ่มดวยบทไหวครู	 จากนั้นกลาวถึงยาหมอสูตร
ตางๆ	แตละสูตรจะมีคาถาก�ากับตัวยาสมุนไพรแตละชนิดไว	ไดแก	ยาหมออภัยสารี		
ยานิลรัศมี	ยาหอมประทานพิษ	ยามหานิลกาฬกระบือ	ยารุคุณ	ยาคุณพระ	(ยาพอก)	
และยาหมอคุณพระ	 หนาปลายเริ่มตนดวยคาถาพุทธคุณ	 ธรรมคุณ	 สังฆคุณ	 ก	 ข		
จนจบคาถาอาการ	 ๓๒หัวใจสัตตโพฌชงคและหัวใจพุทธคุณ	 จากนั้นเป็นการกลาว
ถึงคาถาปิดทวารทั้งเกา	คาถาเสกน�้าสระผม	คาถาท�าน�้ามนตป้องกันอันตราย	คาถา	
มหาเสนหภาพเขียนยันตและคาถาก�ากับส�าหรับท�าตะกรุด	 และวิธีท�าเบี้ยแกของ	
หลวงพอบุญ	วัดกลางบางแกว	ซึ่งเป็นคาถาที่นาสนใจยิ่ง



๕๒

๒. ตาํราอาการ ๓๒ ลกัษณะไขเหนอื เป็นคมัภรีธาตพุกิาร	อาการ	๓๒	ลักษณะ
ไขเหนอืตางๆ	คอืประดงหกจ�าพวก	ฝีกาฬเจด็จ�าพวก	แมตะงาวสามจ�าพวก	ปานสาม
จ�าพวก	ฝีเลือดสองจ�าพวก	ลาดสาดเจ็ดจ�าพวก	และสูตรยาเบญจกูลตางๆ

๓. ตําราฝีดาษ	 เป็นต�ารายาแกโรคฝีดาษ	 ยาแกโรคซาง	 แกโรคตานขโมย		
ยาพอกฝี	ยาเขียวสรรพคุณ

๔. คมัภรีเกรด็พระโอสถหรอืตํารายาเกรด็บันทกึสตูรยาสมุนไพรแบบตางๆ	
หลากหลายรูปแบบ	มีทั้งยาตม	ยาดอง	ยานัตถุ	ยาเหน็บ	ยาสวน	น�้ามันนวด	ยาธาตุ	
ยาหอม	ซึ่งสามารถแกโรคตางๆ	ไดสารพัด	ตั้งแตโรคที่เกี่ยวกับตา	โรคบุรุษ	อัณฑะ
บวม	หรือสารพัดไขตางๆ

๕. ตํารายา	 มีการบันทึกไวหลายลายมือ	 มีสูตรยาสมุนไพรแกโรคตางๆ	
เชน	ยาแกไขพิษไขกาฬ	ซึ่งอยูในพระคัมภีรตักศิลา	 ไดแก	ยาแกไขสังวาลพระอินทร		
ไขกระดานหิน	 ไขสายฟ้าฟาด	 ไขรากสาด	 ไขอีด�าอีแดงไขไฟเดือนหาไขดาวเรืองไข
จันทรสูตร	เป็นตน	ตอนทายกลาวถึงการวางยาถอนพิษของกุมารแพทยไวอีกดวย

๖. พระคมัภรีตกัศลิากลาวถงึโรคระบาดรายแรง	ไดแก	ไขรากสาด	ไขพษิไขกาฬ	
แตนาเสียดายที่พระคัมภีรเลมนี้ไมครบฉบับ	เหลือเพียงเล็กนอยเทานั้น

๗. ตํารายาจากการส�ารวจเบ้ืองตนอยูในสภาพสมบูรณตัวอักษรชัดเจน		
มีจุดลบเลือนบางเพียงเล็กนอยเทานั้น	 ไมทราบอายุของเอกสาร	 เพราะไมปรากฏ	
วัน	 เดือน	 ปีที่แตงหรือคัดลอก	 และไมปรากฏชื่อผูแตงแตอยางใด	 ไดแตเพียง
สันนิษฐานวาเอกสารชิ้นนี้นาจะเป็นเอกสารที่หมอเหเป็นผูเขียนขึ้นเพ่ือจดบันทึก
ความรูทีร่�า่เรยีนและศกึษามา	เป็นการจดบันทกึยารกัษาโรคตางๆ	และตัวยาสมนุไพร
ที่ใชท�ายา	เชน	ยาแกสารพัดโรคเพื่อบ�ารุงรางกาย	ยากวาด	ยามะเร็ง	ยาลม	ยาแกหืด
แกไอ	ยาแกโรคริดสีดวง	ยาแกบิด	ยาทาทวาร	ยาแกโรคสันนิบาต	เป็นตน

๘. คัมภีรโรคนิทานเป็นคัมภีรที่วาดวยเหตุและสมุฏฐานของโรค	 โรคนิทาน	
แปลวา	 เหตุที่เกิดโรคเป็นอีกคัมภีรหนึ่งที่ออกนามวา	 โกมารภัจแพทย	 เป็นผูแตง	
โดยเชื่อวาเป็นการกลาวยกยองโกมารภัจในฐานะครูทางการแพทยแผนไทยผูหนึ่ง

๙. คัมภีรปฐมจินดา	เป็นคัมภีรแพทยแผนไทยวาดวยโรคที่เกี่ยวกับสตรีกอน
มีบุตร	ขณะตั้งครรภ	และหลังคลอด	นอกจากนี้ยังกลาวถึงโรคของเด็กอีกดวย

๕๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

๑๐. ตําราตอหมอก	 (จักษุแพทย)	 กลาวถึงลักษณะของโรคตอตางๆ	และยา
สมุนไพรที่ใชรักษา	นอกจากนี้ยังมีคาถาใชเป่าตา	หนาปลายเป็นเรื่องคัมภีรมุจฉาปก
ขันทิกา	กลาวถึงโรคมุตกิต	มุตฆาต	โรคสันทฆาต	โรคโทสันทฆาต	โรคตรีสันทฆาต		
โรคช�้ารั่ว	(หญิง)	โรคองคสูตร	(ชาย)	โรคอุปทม	โรคนิ่วตางๆ	เชน	นิ่วศิลาปูน	นิ่วเหนือ	
โรคไสดวน

๑๑. ตํารายารักษาโรคตางๆ	เชน	ออกด�าออกแดง	ไขสันนิบาต	และกลาวถึง
ก�าเนิดไขรากสาด

๑๒. ตํารายาสันนิบาตตํารายาแกโรคสันนิบาต โรคริดสีดวงในกระหมอม 
ในอก ในคอ	มีเรื่องการวางปลิง	ยานัตถุไขทั้งสามฤดู	ไขรากสาดเพราะลมกาฬสิงคลี	
โรคทุราวสา	มุตกิต	มุตฆาต

๑๓. สันนบิาตคาํกลอนตาํรายาแกโรคสันนิบาต โรคริดสีดวงในกระหมอม 
ในอก ในคอ	มีเรื่องการวางปลิง	ยานัตถุไขทั้งสามฤดู	ไขรากสาดเพราะลมกาฬสิงคลี	
โรคทุราวสา	มุตกิต	มุตฆาต

๑๔. ตํารายากลาวถึงโรคสนันบิาตท้ังเจด็จําพวก	ยาแกสนันิบาตตางๆ	มทีัง้
ยาหมอ	(ยาตม)	ยาผง	ยานัตถุ	นอกจากนี้ยังกลาวถึงก�าเนิดสันนิบาต	ในตอนทายมี
สูตรยาเกร็ด	ยาหมอต�ารับหมอทอง	ยาธาตุตัดปลายไขต�ารับหมอสวน

ต�าราไสยศาสตรหารายการ	มกีารอาน	ปรวิรรต	และแปลเป็นภาษาไทยปจจุบนั
แลวสองบทความ	ไดแก	ต�าราไสยศาสตรและโองการมหามะกรดูแปดกิง่	รวมทัง้มกีาร
อานสังเคราะหเนื้อหาคราวๆ	แลวอีกสามรายการดังนี้

๑. ตําราไสยศาสตร	หนาตนเริ่มดวยบทไหวครู	 จากนั้นกลาวถึงยาหมอสูตร
ตางๆ	แตละสูตรจะมีคาถาก�ากับตัวยาสมุนไพรแตละชนิดไว	ไดแก	ยาหมออภัยสารี		
ยานิลรัศมี	ยาหอมประทานพิษ	ยามหานิลกาฬกระบือ	ยารุคุณ	ยาคุณพระ	(ยาพอก)	
และยาหมอคุณพระ	 หนาปลายเริ่มตนดวยคาถาพุทธคุณ	 ธรรมคุณ	 สังฆคุณ	 ก	 ข		
จนจบคาถาอาการ	 ๓๒หัวใจสัตตโพฌชงคและหัวใจพุทธคุณ	 จากน้ันเป็นการกลาว
ถึงคาถาปิดทวารทั้งเกา	คาถาเสกน�้าสระผม	คาถาท�าน�้ามนตป้องกันอันตราย	คาถา	
มหาเสนหภาพเขียนยันตและคาถาก�ากับส�าหรับท�าตะกรุด	 และวิธีท�าเบี้ยแกของ	
หลวงพอบุญ	วัดกลางบางแกว	ซึ่งเป็นคาถาที่นาสนใจยิ่ง



๕๔

เอกสารโบราณ หนังสือสมุดไทยขาว ต�ารายาเกร็ดพระโอสถ ของหมอเห สายโกสินทร์

๕๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

เอกสารโบราณ หนังสือสมุดไทยขาว ต�ารายาเกร็ดพระโอสถ ของหมอเห สายโกสินทร์

๒. โองการมหามะกรูดแปดกิ่ง	 กลาวถึงการท�ายาหมอใหญแกคุณไสย		
ยาหมอใหญแกสารพัดโรค	 แกฝีในทอง	 ไขสันนิบาต	 เป็นตน	 ยันตลงศิลาฤกษหรือ
เสาเอก	 สรางอาคารตางๆ	 ยันตจัตตุโรลงตัดเสาตอนลงดิน	 หนาปลายเป็นเรื่อง
โองการมะกรดูแปดกิง่หรอืโองการพระอรหนัตแปดทศิ	เป็นคาถาทีใ่ชท�าน�า้มนตรดไข		
ถอนพิษคุณไสยตางๆ

๓. ตําราไสยศาสตรเป็นต�าราวาดวยเรื่องคาถาอาคม	 เชนคาถาท�าน�้ามนต	
คาถาสะเดาะโซตรวน	ประแจเหล็ก	เป็นตน	และการท�ายันตเพื่อป้องกันสิ่งอันตราย
ตางๆ	โดยเขียนตัวคาถาเป็นภาษาบาลีดวยอักษรขอมไทย

๔. ตําราไสยศาสตร	คาถาอาคมตางๆ	โองการมหาเถรต�าแย	โองการมะกรูด
แปดกิ่ง	โองการก�าแพงเจ็ดชั้น	โองการพระเจาหาพระองค	คาถาไลผีตางๆ	คาถาจับ
มัดผีลงหมอ	ยันตปิดปากหมอ	ฯลฯ

๕. ตําราไสยศาสตร	หนาแรกเป็นเหมือนสมุดจดหนี้วาวันใดใหใครยืมเงินไป
เทาไร	ตอมาเป็นคาถาอาคมตาง	 เชน	พระยาหงสทอง	พระคาถาเชิญครู	ดานทาย
เป็นสูตรยาสมุนไพร	เชน	ยาฝีมุตกิด	ยาแกดานเป็นลูกเป็น	ยาบ�ารุงโลหิต	เป็นตน

ต�าราโหราศาสตรสองรายการ	ยังไมมีการอาน	ปริวรรต	และแปล

๑. ตําราดูฤกษยาม ตํารามหาฤกษ	ถาจะดูฤกษงามยามดี	ใหดูมหาฤกษหรือ
ฤกษใหญ	โดยถือฤกษตามวันขึ้นแรมในเดือนหนึ่งๆ	แบงเป็นสองสวน	กลาวคือ	สวน
ขางขึ้นนับตั้งแตขึ้น	๑	ค�่าถึง	๑๕	ค�่า	และสวนขางแรม	ตั้งแตแรม	๑	ค�่า	ถึง	๑๔	ค�่า	
แลวก�าหนดดูวา	วันขึ้น-แรมไหนจะดีก็ใหถือฤกษตามนั้น

๒. ตําราโหราศาสตร	 กลาวถึงต�าราหวง	 เทพจร	 มหาฤกษ	 ดูธาตุชายหญิง	
กรุงพาลี	ปลูกเรือน

 เอกสารโบราณของหมอเหในโลกดิจิทัล 

การนาํพาเอกสารโบราณของหมอเหเขาสูโลกดจิทัิลนัน้ดอียางไร?

ในเบือ้งตน	ตองทราบกอนวาไมใชเรือ่งงายนกั	ส�าหรบัเอกสารโบราณตนฉบบั



๕๔

เอกสารโบราณ หนังสือสมุดไทยขาว ต�ารายาเกร็ดพระโอสถ ของหมอเห สายโกสินทร์

๕๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

เอกสารโบราณ หนังสือสมุดไทยขาว ต�ารายาเกร็ดพระโอสถ ของหมอเห สายโกสินทร์

๒. โองการมหามะกรูดแปดกิ่ง	 กลาวถึงการท�ายาหมอใหญแกคุณไสย		
ยาหมอใหญแกสารพัดโรค	 แกฝีในทอง	 ไขสันนิบาต	 เป็นตน	 ยันตลงศิลาฤกษหรือ
เสาเอก	 สรางอาคารตางๆ	 ยันตจัตตุโรลงตัดเสาตอนลงดิน	 หนาปลายเป็นเรื่อง
โองการมะกรดูแปดกิง่หรอืโองการพระอรหนัตแปดทศิ	เป็นคาถาทีใ่ชท�าน�า้มนตรดไข		
ถอนพิษคุณไสยตางๆ

๓. ตําราไสยศาสตรเป็นต�าราวาดวยเรื่องคาถาอาคม	 เชนคาถาท�าน�้ามนต	
คาถาสะเดาะโซตรวน	ประแจเหล็ก	เป็นตน	และการท�ายันตเพื่อป้องกันสิ่งอันตราย
ตางๆ	โดยเขียนตัวคาถาเป็นภาษาบาลีดวยอักษรขอมไทย

๔. ตําราไสยศาสตร	คาถาอาคมตางๆ	โองการมหาเถรต�าแย	โองการมะกรูด
แปดกิ่ง	โองการก�าแพงเจ็ดชั้น	โองการพระเจาหาพระองค	คาถาไลผีตางๆ	คาถาจับ
มัดผีลงหมอ	ยันตปิดปากหมอ	ฯลฯ

๕. ตําราไสยศาสตร	หนาแรกเป็นเหมือนสมุดจดหนี้วาวันใดใหใครยืมเงินไป
เทาไร	ตอมาเป็นคาถาอาคมตาง	 เชน	พระยาหงสทอง	พระคาถาเชิญครู	ดานทาย
เป็นสูตรยาสมุนไพร	เชน	ยาฝีมุตกิด	ยาแกดานเป็นลูกเป็น	ยาบ�ารุงโลหิต	เป็นตน

ต�าราโหราศาสตรสองรายการ	ยังไมมีการอาน	ปริวรรต	และแปล

๑. ตําราดูฤกษยาม ตํารามหาฤกษ	ถาจะดูฤกษงามยามดี	ใหดูมหาฤกษหรือ
ฤกษใหญ	โดยถือฤกษตามวันขึ้นแรมในเดือนหนึ่งๆ	แบงเป็นสองสวน	กลาวคือ	สวน
ขางขึ้นนับตั้งแตขึ้น	๑	ค�่าถึง	๑๕	ค�่า	และสวนขางแรม	ตั้งแตแรม	๑	ค�่า	ถึง	๑๔	ค�่า	
แลวก�าหนดดูวา	วันขึ้น-แรมไหนจะดีก็ใหถือฤกษตามนั้น

๒. ตําราโหราศาสตร	 กลาวถึงต�าราหวง	 เทพจร	 มหาฤกษ	 ดูธาตุชายหญิง	
กรุงพาลี	ปลูกเรือน

 เอกสารโบราณของหมอเหในโลกดิจิทัล 

การนาํพาเอกสารโบราณของหมอเหเขาสูโลกดจิทิลันัน้ดอียางไร?

ในเบือ้งตน	ตองทราบกอนวาไมใชเรือ่งงายนัก	ส�าหรบัเอกสารโบราณตนฉบบั



๕๖

หมอเห สายโกสินทร์

๕๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ทีบ่นัทกึความรูทางการแพทยแผนไทย	อันเป็นมรดกทางภมิูปญญาท่ีสืบทอดมาจนถึง
ปจจุบันจะไมไดรับความเสียหายจากกาลเวลา	แมลง	ความชื้น	มนุษย	ฯลฯ	

จากการส�ารวจเอกสารโบราณในเขตจังหวัดนครปฐม	 ผูเขียนพบวามีเอกสาร
โบราณหลายชิ้นที่อยูในสภาพช�ารุดทรุดโทรมมาก	 ไมสามารถเก็บเกี่ยวเนื้อหาจาก
เอกสารโบราณเหลานั้นไดเลย	 บางก็หายไปจากสารบบของการเก็บรักษา	 (อาจจะ
เก็บอยางเดียว	 ไมมีการรักษา)	 บางก็แปลงสภาพเป็นมวลสารในการท�าพระเครื่อง
หรือเคร่ืองรางของขลัง	 ดังนั้นเม่ือพบเอกสารโบราณของหมอเห	 ผูเขียนจึงไมรีรอที่
จะอนุรักษเนื้อหาดวยการท�าส�าเนาดิจิทัล	 และอนุรักษทางกายภาพ	 โดยท�าความ
สะอาดและจัดเก็บใหอยูในที่เหมาะสม

เอกสารโบราณทั้งหมดของหมอเห	 สายโกสินทร	 ไดรับการท�าส�าเนาดวยการ
แปลงสภาพใหเป็นดิจิทัลและมีการจัดการขอมูลดิจิทัลอยางเป็นมาตรฐาน	 ภายใต	
โครงการฐานขอมูลเอกสารโบราณภูมิภาคตะวันตกในประเทศไทย	 โดยศูนย
มานษุยวิทยาสิรนิธร	(องคการมหาชน)	ท่ีเป็นการน�าขอมูลดจิทัิลสูพืน้ทีด่จิทัิลของศนูย
มานษุยวทิยาสรินิธรในรปูแบบของฐานขอมลูชวยใหการเขาถึงเอกสารโบราณเหลานี	้
เป็นไปไดโดยงาย	และชวยใหเอกสารกระจายสูวงกวางในฐานะมรดกภมูปิญญาของชาติ

ขณะนี้ผูศึกษาและผูมีความสนใจทางแพทยแผนไทย	 ไดสืบคนขอมูลต�ารา
ยาของหมอเห	 สายโกสินทร	 จากฐานขอมูลเพื่อศึกษา	 วิจัย	 และน�าไปใชประโยชน		
สิ่งตางๆ	 เหลาน้ีเป็นไปตามเจตนารมณของคุณป้าเสนหา	 ผูเป็นทายาทของหมอเห	
สายโกสินทร	 ที่ตองการจะเผยแพรเอกสารโบราณของหมอเห	 เพื่อใหเกิดประโยชน
ตอวงการศึกษาแพทยแผนไทย	 และกอใหเกิดองคความรูใหม	 จากการวิจัยตอยอด	
อันจะเป็นประโยชนตอคนไทยและประเทศชาติ

ดวยเอกสารโบราณเป็นสิง่ทีบ่นัทกึองคความรูตางๆ	ของคนในอดตี	ทัง้ยงัเป็น
แหลงขอมูลที่ส�าคัญยิ่งในฐานะ “มรดกวัฒนธรรม”	ของครอบครัว	ชุมชน	หรือชาติ	
ซึ่งคนรุนปจจุบันเป็นผูรับมรดกทางวัฒนธรรมนี้	ดังนั้นจึงตองตระหนักถึงคุณคาของ
เอกสารโบราณและเนือ้หาทีบ่นัทกึ	ซึง่อาจเกบ็ไวทีบ่านหรอืชมุชนของตน	เมือ่คนพบ
แลวควรดูแลรักษาใหพนจากแมลง	ความชื้น	 และติดตอใหหนวยงานที่เกี่ยวของเขา
มาจัดการเอกสารโบราณตอไป	



๕๖

หมอเห สายโกสินทร์

๕๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ทีบ่นัทกึความรูทางการแพทยแผนไทย	อนัเป็นมรดกทางภมิูปญญาท่ีสบืทอดมาจนถงึ
ปจจุบันจะไมไดรับความเสียหายจากกาลเวลา	แมลง	ความชื้น	มนุษย	ฯลฯ	

จากการส�ารวจเอกสารโบราณในเขตจังหวัดนครปฐม	 ผูเขียนพบวามีเอกสาร
โบราณหลายชิ้นที่อยูในสภาพช�ารุดทรุดโทรมมาก	 ไมสามารถเก็บเกี่ยวเน้ือหาจาก
เอกสารโบราณเหลานั้นไดเลย	 บางก็หายไปจากสารบบของการเก็บรักษา	 (อาจจะ
เก็บอยางเดียว	 ไมมีการรักษา)	 บางก็แปลงสภาพเป็นมวลสารในการท�าพระเครื่อง
หรือเคร่ืองรางของขลัง	 ดังนั้นเม่ือพบเอกสารโบราณของหมอเห	 ผูเขียนจึงไมรีรอที่
จะอนุรักษเนื้อหาดวยการท�าส�าเนาดิจิทัล	 และอนุรักษทางกายภาพ	 โดยท�าความ
สะอาดและจัดเก็บใหอยูในที่เหมาะสม

เอกสารโบราณทั้งหมดของหมอเห	 สายโกสินทร	 ไดรับการท�าส�าเนาดวยการ
แปลงสภาพใหเป็นดิจิทัลและมีการจัดการขอมูลดิจิทัลอยางเป็นมาตรฐาน	 ภายใต	
โครงการฐานขอมูลเอกสารโบราณภูมิภาคตะวันตกในประเทศไทย	 โดยศูนย
มานษุยวทิยาสรินิธร	(องคการมหาชน)	ทีเ่ป็นการน�าขอมูลดจิทิลัสูพืน้ทีด่จิทัิลของศนูย
มานษุยวทิยาสรินิธรในรปูแบบของฐานขอมลูชวยใหการเขาถึงเอกสารโบราณเหลานี	้
เป็นไปไดโดยงาย	และชวยใหเอกสารกระจายสูวงกวางในฐานะมรดกภมิูปญญาของชาติ

ขณะนี้ผูศึกษาและผูมีความสนใจทางแพทยแผนไทย	 ไดสืบคนขอมูลต�ารา
ยาของหมอเห	 สายโกสินทร	 จากฐานขอมูลเพื่อศึกษา	 วิจัย	 และน�าไปใชประโยชน		
สิ่งตางๆ	 เหลานี้เป็นไปตามเจตนารมณของคุณป้าเสนหา	 ผูเป็นทายาทของหมอเห	
สายโกสินทร	 ที่ตองการจะเผยแพรเอกสารโบราณของหมอเห	 เพื่อใหเกิดประโยชน
ตอวงการศึกษาแพทยแผนไทย	 และกอใหเกิดองคความรูใหม	 จากการวิจัยตอยอด	
อันจะเป็นประโยชนตอคนไทยและประเทศชาติ

ดวยเอกสารโบราณเป็นสิง่ทีบ่นัทกึองคความรูตางๆ	ของคนในอดีต	ทัง้ยงัเป็น
แหลงขอมูลที่ส�าคัญยิ่งในฐานะ “มรดกวัฒนธรรม”	ของครอบครัว	ชุมชน	หรือชาติ	
ซึ่งคนรุนปจจุบันเป็นผูรับมรดกทางวัฒนธรรมนี้	ดังนั้นจึงตองตระหนักถึงคุณคาของ
เอกสารโบราณและเนือ้หาทีบ่นัทกึ	ซึง่อาจเกบ็ไวทีบ่านหรอืชมุชนของตน	เมือ่คนพบ
แลวควรดูแลรักษาใหพนจากแมลง	ความชื้น	 และติดตอใหหนวยงานที่เกี่ยวของเขา
มาจัดการเอกสารโบราณตอไป	



บันทึกเรื่องราวของ “กระดาษ” 
เลาเรื่องชุมชนทาพูด

โดย จุฑามาศ ลิ้มรัตนพันธ



บันทึกเรื่องราวของ “กระดาษ” 
เลาเรื่องชุมชนทาพูด

โดย จุฑามาศ ลิ้มรัตนพันธ

บันทึกเรื่องราวของ “กระดาษ” 
เลาเรื่องชุมชนทาพูด

โดย จุฑามาศ ลิ้มรัตนพันธ



๖๐

กิจกรรมภาพถายเกา	 (ชวงแรก)	 เป็นกิจกรรมหนึ่งในโครงการวิจัยและพัฒนา
พิพิธภัณฑทองถิ่น	 (พ.ศ.	 ๒๕๔๗-	 ๒๕๕๑)	 ที่ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการ
มหาชน)	 รวมมือกับพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูด	 จังหวัดนครปฐม	 มาตั้งแต		
พ.ศ.	 ๒๕๔๗-๒๕๕๑	 โครงการดังกลาวพยายามท�าความเขาใจความเป็นมาเป็นไป
ของพิพิธภัณฑ	 การด�ารงอยูชีวิตประจ�าวันของพิพิธภัณฑ	 รวมทั้งผูดูแลวาเป็นแบบ
ใดก�าลังท�าอะไร	และท�าเพราะอะไร	

แรกเร่ิม เรา	 (นักวิจัยจากศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการมหาชน)	 ผูดูแล
พิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูด	 และคนในชุมชน)	 ท�างานกับวัตถุสิ่งของเพ่ือรูจักคนใน
ชุมชน	 จากนั้นจึงตามหาเรื่องราวเบ้ืองหลังวัตถุเพื่อท�าความรูจักชุมชนและผูคนใน
วงกวางมากขึ้น	 และเพื่อเป็นการขยายตอความรู	 เราจึงเริ่มเก็บขอมูลชุมชนและ
ประวัตศิาสตรเรือ่งเลาของชมุชน	จนกระทัง่มขีอมลูมากพอ	เราจึงน�าขอมูลมาเผยแพร	
จัดแสดงความรูที่ไดผานชุดนิทรรศการและวัตถุสิ่งของในพิพิธภัณฑ	 เพื่อเปิดโอกาส
ใหเราไดรับความรูชุดใหมที่มาจากการจัดแสดง	 ซึ่งจะกลายเป็นตนทุนความรูใหเรา
ไดน�าไปศึกษาคนควาตอไป	เพราะเราเชื่อวา	“เห็นของ (วัตถุ) ตองเห็นคน เมื่อเห็น
คน เราก็จะเห็นชุมชน”

บันทึกนี้เป็นการเรียบเรียงเหตุการณใน	 “กิจกรรมภาพถายเกาของชุมชน
ทาพูด” โดยคณะนักวิจัยจากศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	(องคการมหาชน)	และผูดูแล
พพิธิภณัฑพืน้บานวดัทาพดู	ต�าบลไรขงิ	อ�าเภอสามพราน	จงัหวดันครปฐม	โดยอาศยั
ภาพถายเกาของชมุชนทาพดูเป็นเครือ่งมอืในการสบืคนเรือ่งราวในอดตี	ซึง่บนัทกึจะ
แบงออกเป็นสามสวน	คือ	๑)	ความเป็นมา	๒)	วิธีการท�างานของทีมงานตั้งแตการได
ภาพถายเกา	การจดันิทรรศการภาพถาย	และการเกบ็ขอมลูเบือ้งตนเกีย่วกบับคุคลใน
ภาพ	โดยขัน้ตอนนีมี้ความแตกตางกนัเพยีงชวงเวลา	(ปี	พ.ศ.)	ทีท่�างานเทานัน้	และ	๓)		
บทสงทายของผูเขียนจากการท�างานนี้	 โดยเฉพาะการใชภาพถายเกาเป็นหลักฐาน
ยืนยันการมีอยูของสถานที่หรือค�าบอกเลาตางๆ

การท�างานแบงออกเป็นสองชวง	โดยในชวงแรก	เริม่ขึน้เมือ่ปลาย	พ.ศ.	๒๕๔๙	
คณะนักวิจัยไดรับภาพถายและเก็บขอมูลเบ้ืองตน	 เพ่ือการจัดแสดงจัดนิทรรศการ
ภาพถายใหพิพิธภัณฑพ้ืนบานวัดทาพูด	จากน้ัน	ดวยภารกจิอืน่	คณะผูวจิยัจงึหางหาย	
จากการท�างานกับพิพิธภัณฑระยะหนึ่ง	จนเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๕๖-๒๕๕๗	คณะผูวิจัยได
กลับมาท�างานกบัภาพถายเกาชดุนีอ้กีครัง้	ซึง่นบัเป็นการท�างานชวงทีส่อง	เราเริม่ตน

๖๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ดวยการรือ้ภาพถายและน�ามาจดันทิรรศการ	เพือ่ใหคณะผูวจิยัไดตามหาผูคนในภาพ
อยางจรงิจงั	จากนัน้จงึเป็นการสัมภาษณหรอืจดัวงสนทนาของชาวบานเพือ่เก็บขอมลู
ทีเ่ก่ียวของกบัภาพถาย	กจิกรรมดงักลาวกลายเป็นตวัอยางการท�างานสบืคนเรือ่งราว
ทองถิ่นใหกับหนวยงานปกครองในพื้นที่ไดเป็นอยางดี

 บันทึกชวงแรก 

สมบัติพอ...จุดประกายใหเลาเรื่อง

ในชวงปลาย	 พ.ศ.	 ๒๕๔๙	 พิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดไดรับภาพถายเกา
จ�านวนหนึ่งจากลูกสาวของคุณปรีชา เพงศรี	หรือ	“เพง คนบากลอง”อันเป็นฉายา
ที่คนในชุมชนตั้งให	

ภาพถายกวา	๓๐๐	ใบ	อดัแนนในอลับัม้เกา	ภายในเตม็ไปดวยฝุน่	ปกของอลับัม้
ที่ท�าจากผาเริ่มขาดและมีรอยคราบสกปรก	 “...เก็บบานแลวเจอรูปพ่อ”	 ค�าบอกเลา
แสนงายของลูกสาวคุณเพงสะทอนท่ีมาของภาพและเอยปากอนุญาตใหพิพิธภัณฑ
ใชภาพถายของพอเธอวา	“ใหดู ใหใช แต่ไม่ใหเลยนะ”

	 เมื่อคณะผูวิจัยไดรับภาพมา	สิ่งแรกที่ท�าคือ	ส�ารวจสภาพของภาพถาย	เมื่อ
เปิดอัลบั้ม	 พบวาเป็นภาพขาว-ด�า	 ๓๑๙	 ใบ	 เกือบทุกใบเป็นภาพของคุณเพงใน
เหตุการณและสถานที่ตางๆ	ตั้งแตสมัยเป็นหนุมจนถึงชวงสูงวัย	ภาพในอัลบั้มไมได
รบัการจัดเรียงตามปีหรือจัดแบงตามเรือ่งราวแตอยางใด	คณะผูวิจยัสังเกตเหน็วาภาพ
ชดุเดยีวกันกระจายอยูในหนาตางๆ	ของอัลบัม้	แตสภาพโดยรวมของภาพถายยังดอียู
มาก	คือมีความคมชัดและไมมีรองรอยการกัดแทะของแมลง	มีเพียงฝุ่นที่กระจายอยู
ทั่วไปเทานั้น

ตอมาจงึเป็นการท�าความสะอาดภาพถายทีละใบดวยแปรงขนออน	จากน้ันจงึ
น�าไปสแกนดวยความละเอยีดสงู	เพือ่ส�าเนาภาพถายใหเป็นไฟลดจิทิลัส�าหรบัจดัเก็บ
เป็นขอมูล	และการน�ากลบัมาใชประโยชนในภายหลงั	คณะผูวจิยัจดัเรยีงภาพดวยการ
แยกหมวดหมูภาพถายทีค่าดวานาจะเป็นชดุเดียวกนั	โดยอาศยัความชวยเหลอืจากผู
ดแูลพพิธิภณัฑและบคุคลในภาพทีย่งัคงจ�าเหตกุารณได	กอนน�าภาพถายตนฉบบัเรยีง



๖๐

กิจกรรมภาพถายเกา	 (ชวงแรก)	 เป็นกิจกรรมหนึ่งในโครงการวิจัยและพัฒนา
พิพิธภัณฑทองถิ่น	 (พ.ศ.	 ๒๕๔๗-	 ๒๕๕๑)	 ที่ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการ
มหาชน)	 รวมมือกับพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูด	 จังหวัดนครปฐม	 มาตั้งแต		
พ.ศ.	 ๒๕๔๗-๒๕๕๑	 โครงการดังกลาวพยายามท�าความเขาใจความเป็นมาเป็นไป
ของพิพิธภัณฑ	 การด�ารงอยูชีวิตประจ�าวันของพิพิธภัณฑ	 รวมทั้งผูดูแลวาเป็นแบบ
ใดก�าลังท�าอะไร	และท�าเพราะอะไร	

แรกเริ่ม เรา	 (นักวิจัยจากศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการมหาชน)	 ผูดูแล
พิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูด	 และคนในชุมชน)	 ท�างานกับวัตถุส่ิงของเพ่ือรูจักคนใน
ชุมชน	 จากนั้นจึงตามหาเรื่องราวเบ้ืองหลังวัตถุเพ่ือท�าความรูจักชุมชนและผูคนใน
วงกวางมากขึ้น	 และเพื่อเป็นการขยายตอความรู	 เราจึงเริ่มเก็บขอมูลชุมชนและ
ประวัตศิาสตรเรือ่งเลาของชมุชน	จนกระทัง่มขีอมลูมากพอ	เราจึงน�าขอมูลมาเผยแพร	
จัดแสดงความรูที่ไดผานชุดนิทรรศการและวัตถุสิ่งของในพิพิธภัณฑ	 เพื่อเปิดโอกาส
ใหเราไดรับความรูชุดใหมที่มาจากการจัดแสดง	 ซึ่งจะกลายเป็นตนทุนความรูใหเรา
ไดน�าไปศึกษาคนควาตอไป	เพราะเราเชื่อวา	“เห็นของ (วัตถุ) ตองเห็นคน เมื่อเห็น
คน เราก็จะเห็นชุมชน”

บันทึกนี้เป็นการเรียบเรียงเหตุการณใน	 “กิจกรรมภาพถายเกาของชุมชน
ทาพูด” โดยคณะนักวิจัยจากศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	(องคการมหาชน)	และผูดูแล
พพิธิภณัฑพืน้บานวดัทาพดู	ต�าบลไรขงิ	อ�าเภอสามพราน	จงัหวดันครปฐม	โดยอาศยั
ภาพถายเกาของชมุชนทาพดูเป็นเครือ่งมอืในการสบืคนเรือ่งราวในอดตี	ซึง่บนัทกึจะ
แบงออกเป็นสามสวน	คือ	๑)	ความเป็นมา	๒)	วิธีการท�างานของทีมงานตั้งแตการได
ภาพถายเกา	การจดันิทรรศการภาพถาย	และการเกบ็ขอมลูเบ้ืองตนเกีย่วกบับคุคลใน
ภาพ	โดยขัน้ตอนนีมี้ความแตกตางกนัเพยีงชวงเวลา	(ปี	พ.ศ.)	ทีท่�างานเทานัน้	และ	๓)		
บทสงทายของผูเขียนจากการท�างานนี้	 โดยเฉพาะการใชภาพถายเกาเป็นหลักฐาน
ยืนยันการมีอยูของสถานที่หรือค�าบอกเลาตางๆ

การท�างานแบงออกเป็นสองชวง	โดยในชวงแรก	เริม่ขึน้เมือ่ปลาย	พ.ศ.	๒๕๔๙	
คณะนักวิจัยไดรับภาพถายและเก็บขอมูลเบ้ืองตน	 เพ่ือการจัดแสดงจัดนิทรรศการ
ภาพถายใหพพิธิภณัฑพืน้บานวดัทาพูด	จากนัน้	ดวยภารกจิอ่ืน	คณะผูวจิยัจงึหางหาย	
จากการท�างานกับพิพิธภัณฑระยะหนึ่ง	จนเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๕๖-๒๕๕๗	คณะผูวิจัยได
กลับมาท�างานกบัภาพถายเกาชดุนีอ้กีครัง้	ซึง่นบัเป็นการท�างานชวงทีส่อง	เราเริม่ตน

๖๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ดวยการรือ้ภาพถายและน�ามาจดันทิรรศการ	เพือ่ใหคณะผูวจิยัไดตามหาผูคนในภาพ
อยางจรงิจงั	จากนัน้จงึเป็นการสัมภาษณหรอืจดัวงสนทนาของชาวบานเพือ่เกบ็ขอมลู
ทีเ่ก่ียวของกบัภาพถาย	กจิกรรมดงักลาวกลายเป็นตวัอยางการท�างานสบืคนเรือ่งราว
ทองถิ่นใหกับหนวยงานปกครองในพื้นที่ไดเป็นอยางดี

 บันทึกชวงแรก 

สมบัติพอ...จุดประกายใหเลาเรื่อง

ในชวงปลาย	 พ.ศ.	 ๒๕๔๙	 พิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดไดรับภาพถายเกา
จ�านวนหนึ่งจากลูกสาวของคุณปรีชา เพงศรี	หรือ	“เพง คนบากลอง”อันเป็นฉายา
ที่คนในชุมชนตั้งให	

ภาพถายกวา	๓๐๐	ใบ	อัดแนนในอลับัม้เกา	ภายในเตม็ไปดวยฝุน่	ปกของอลับัม้
ที่ท�าจากผาเริ่มขาดและมีรอยคราบสกปรก	 “...เก็บบานแลวเจอรูปพ่อ”	 ค�าบอกเลา
แสนงายของลูกสาวคุณเพงสะทอนท่ีมาของภาพและเอยปากอนุญาตใหพิพิธภัณฑ
ใชภาพถายของพอเธอวา	“ใหดู ใหใช แต่ไม่ใหเลยนะ”

	 เมื่อคณะผูวิจัยไดรับภาพมา	สิ่งแรกที่ท�าคือ	ส�ารวจสภาพของภาพถาย	เมื่อ
เปิดอัลบ้ัม	 พบวาเป็นภาพขาว-ด�า	 ๓๑๙	 ใบ	 เกือบทุกใบเป็นภาพของคุณเพงใน
เหตุการณและสถานที่ตางๆ	ตั้งแตสมัยเป็นหนุมจนถึงชวงสูงวัย	ภาพในอัลบั้มไมได
รบัการจัดเรียงตามปีหรือจัดแบงตามเรือ่งราวแตอยางใด	คณะผูวจิยัสงัเกตเหน็วาภาพ
ชุดเดียวกนักระจายอยูในหนาตางๆ	ของอลับัม้	แตสภาพโดยรวมของภาพถายยังดอียู
มาก	คือมีความคมชัดและไมมีรองรอยการกัดแทะของแมลง	มีเพียงฝุ่นที่กระจายอยู
ทั่วไปเทานั้น

ตอมาจึงเป็นการท�าความสะอาดภาพถายทีละใบดวยแปรงขนออน	จากน้ันจงึ
น�าไปสแกนดวยความละเอยีดสงู	เพือ่ส�าเนาภาพถายใหเป็นไฟลดิจทิลัส�าหรบัจดัเก็บ
เป็นขอมูล	และการน�ากลบัมาใชประโยชนในภายหลงั	คณะผูวจิยัจดัเรยีงภาพดวยการ
แยกหมวดหมูภาพถายทีค่าดวานาจะเป็นชุดเดียวกนั	โดยอาศยัความชวยเหลอืจากผู
ดแูลพพิธิภัณฑและบคุคลในภาพทียั่งคงจ�าเหตกุารณได	กอนน�าภาพถายตนฉบบัเรยีง



๖๒

นิทรรศการ “เมื่อคุณตาคุณยายยังเด็ก” จัดขึ้นเมื่อวันที่ ๒๕-๒๗ มกราคม ๒๕๕๐ ณ วัดท่าพูด

๖๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

นิทรรศการ “เมื่อคุณตาคุณยายยังเด็ก” จัดขึ้นเมื่อวันที่ ๒๕-๒๗ มกราคม ๒๕๕๐ ณ วัดท่าพูด

ใสอลับัม้ใหม	โดยการท�างานดงักลาวเป็นการตอบแทนน�า้ใจดขีองทายาท	ทีอ่นญุาต
ใหพิพิธภัณฑใชภาพถายของคุณเพงและเผยแพรสูสาธารณะได

ในระหวางการจัดการภาพถายเกาของคุณเพง	 ผูคนที่รูขาวเรื่องภาพถายมัก	
วนเวียนมาขอดภูาพถายหรอืมาเลาเรือ่งอยูเสมอ	สวนใหญจะมากันเป็นกลุมและบอก
เลาเรือ่งราวของคนในภาพ	เหตกุารณ	หรอืสถานทีท่ีอ่ยูในภาพอยางออกรสออกชาต	ิ
บางคนเลาเรือ่งทีเ่ก่ียวเนือ่งกับภาพไดเป็นฉากๆ	ท้ังท่ีไมมภีาพถายประกอบ	และบาง
คนบอกวา	หากอยากรูเรือ่งนีเ้พ่ิมเตมิ	ตองไปถามยายคนน้ัน	ตาคนน้ี	ท�าใหบรรยากาศ
อบอวลไปดวยความสนุกและเสียงหัวเราะ	นับเป็นแรงกระตุนใหคณะผูวิจัยตัดสินใจ
น�าภาพถายชุดนี้ออกจัดแสดงในงานท�าบุญประจ�าปีของวัดทาพูด	พ.ศ.	๒๕๕๐

ภาพถายขาว-ดํา กับความทรงจําหลากสี

งานท�าบุญประจ�าปีของวัดทาพูด	 จัดในวันข้ึนเจ็ดค�่า	 เดือนสาม	 (ไทย)	 ของ	
ทุกปีและเป็นงานที่เปิดโอกาสใหคนในชุมชนและคนทั่วไปรวมท�าบุญใหญ	 ในงานมี
การจดัมหรสพตางๆ	รวมทัง้เปิดพพิธิภณัฑใหคนเขาชมดวยแตเม่ือ	พ.ศ.	๒๕๕๐	มกีาร
ปิดพิพิธภัณฑเพื่อปรับปรุง	ท�าใหเกิดค�าถามใหญกับคณะผูวิจัยและผูดูแลพิพิธภัณฑ
วา	“...ปีนี้จะเอาอะไรใหเขา (ชาวชุมชน) ดู...”

นิทรรศการภาพถายเกาเรื่อง	“เมื่อคุณตาคุณยายยังเด็ก”	เป็นการแกปญหา
เฉพาะหนาของพวกเราท่ีมาไดถูกท่ีถูกเวลา	 การจัดแสดงภาพถายที่เป็นสมบัติของ
คุณปรีชา	เพงศรี	จึงเกิดขึ้นโดยหวังวา	ภายหลังการจัดนิทรรศการ	เราจะเก็บขอมูล
ที่เกี่ยวของกับภาพชุดนี้ได

การท�างานเริ่มตนจากผูดูแลพิพิธภัณฑเลือกภาพถายส�าหรับจัดแสดงใน
นิทรรศการ	๔๕	ภาพ	จากทั้งหมด	๓๑๙	ภาพ	โดยเป็นภาพที่แสดงใหเห็นถึงสภาพ
ของวัดทาพูดในอดีต	กิจกรรมที่ท�ารวมกันในชุมชน	และบุคคลส�าคัญของชุมชน	อาทิ	
อดีตเจาอาวาสวัดทาพูดหรือคณะสงฆ	เป็นตน	จากนั้นจึงน�าไฟลภาพดิจิทัลที่สแกน
ไวไปอัดขยาย	 แลวติดบนฟีเจอรบอรดและหุมดวยสติกเกอรใสแทนการเขากรอบรูป
อีกชั้นหนึ่ง

นิทรรศการจัดแสดงบริเวณรอบนอกของอาคารจัดแสดงหลังที่หนึ่งและสอง
ของพิพิธภัณฑ	 ตลอดระยะเวลาที่จัดงาน	 นิทรรศการชุดนี้ไดรับความสนใจและ	



๖๒

นิทรรศการ “เมื่อคุณตาคุณยายยังเด็ก” จัดขึ้นเมื่อวันที่ ๒๕-๒๗ มกราคม ๒๕๕๐ ณ วัดท่าพูด

๖๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

นิทรรศการ “เมื่อคุณตาคุณยายยังเด็ก” จัดขึ้นเมื่อวันที่ ๒๕-๒๗ มกราคม ๒๕๕๐ ณ วัดท่าพูด

ใสอลับัม้ใหม	โดยการท�างานดงักลาวเป็นการตอบแทนน�า้ใจดีของทายาท	ทีอ่นุญาต
ใหพิพิธภัณฑใชภาพถายของคุณเพงและเผยแพรสูสาธารณะได

ในระหวางการจัดการภาพถายเกาของคุณเพง	 ผูคนที่รูขาวเร่ืองภาพถายมัก	
วนเวยีนมาขอดภูาพถายหรอืมาเลาเรือ่งอยูเสมอ	สวนใหญจะมากนัเป็นกลุมและบอก
เลาเรือ่งราวของคนในภาพ	เหตกุารณ	หรอืสถานทีท่ีอ่ยูในภาพอยางออกรสออกชาต	ิ
บางคนเลาเรือ่งทีเ่กีย่วเนือ่งกบัภาพไดเป็นฉากๆ	ทัง้ทีไ่มมภีาพถายประกอบ	และบาง
คนบอกวา	หากอยากรูเร่ืองนีเ้พ่ิมเตมิ	ตองไปถามยายคนน้ัน	ตาคนน้ี	ท�าใหบรรยากาศ
อบอวลไปดวยความสนุกและเสียงหัวเราะ	นับเป็นแรงกระตุนใหคณะผูวิจัยตัดสินใจ
น�าภาพถายชุดนี้ออกจัดแสดงในงานท�าบุญประจ�าปีของวัดทาพูด	พ.ศ.	๒๕๕๐

ภาพถายขาว-ดํา กับความทรงจําหลากสี

งานท�าบุญประจ�าปีของวัดทาพูด	 จัดในวันข้ึนเจ็ดค�่า	 เดือนสาม	 (ไทย)	 ของ	
ทุกปีและเป็นงานที่เปิดโอกาสใหคนในชุมชนและคนทั่วไปรวมท�าบุญใหญ	 ในงานมี
การจัดมหรสพตางๆ	รวมทัง้เปิดพพิธิภณัฑใหคนเขาชมดวยแตเม่ือ	พ.ศ.	๒๕๕๐	มกีาร
ปิดพิพิธภัณฑเพื่อปรับปรุง	ท�าใหเกิดค�าถามใหญกับคณะผูวิจัยและผูดูแลพิพิธภัณฑ
วา	“...ปีนี้จะเอาอะไรใหเขา (ชาวชุมชน) ดู...”

นิทรรศการภาพถายเกาเรื่อง	“เมื่อคุณตาคุณยายยังเด็ก”	เป็นการแกปญหา
เฉพาะหนาของพวกเราที่มาไดถูกที่ถูกเวลา	 การจัดแสดงภาพถายที่เป็นสมบัติของ
คุณปรีชา	เพงศรี	จึงเกิดขึ้นโดยหวังวา	ภายหลังการจัดนิทรรศการ	เราจะเก็บขอมูล
ที่เกี่ยวของกับภาพชุดนี้ได

การท�างานเริ่มตนจากผูดูแลพิพิธภัณฑเลือกภาพถายส�าหรับจัดแสดงใน
นิทรรศการ	๔๕	ภาพ	จากทั้งหมด	๓๑๙	ภาพ	โดยเป็นภาพที่แสดงใหเห็นถึงสภาพ
ของวัดทาพูดในอดีต	กิจกรรมที่ท�ารวมกันในชุมชน	และบุคคลส�าคัญของชุมชน	อาทิ	
อดีตเจาอาวาสวัดทาพูดหรือคณะสงฆ	เป็นตน	จากนั้นจึงน�าไฟลภาพดิจิทัลที่สแกน
ไวไปอัดขยาย	 แลวติดบนฟีเจอรบอรดและหุมดวยสติกเกอรใสแทนการเขากรอบรูป
อีกชั้นหนึ่ง

นิทรรศการจัดแสดงบริเวณรอบนอกของอาคารจัดแสดงหลังที่หนึ่งและสอง
ของพิพิธภัณฑ	 ตลอดระยะเวลาที่จัดงาน	 นิทรรศการชุดน้ีไดรับความสนใจและ	



๖๔

นิทรรศการ “ตามหาคนในภาพ” จัดขึ้นเมื่อวันที่ ๑๓-๑๗ เมษายน ๒๕๕๖ ณ วัดท่าพูด

๖๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

นิทรรศการ “ตามหาคนในภาพ” จัดขึ้นเมื่อวันที่ ๑๓-๑๗ เมษายน ๒๕๕๖ ณ วัดท่าพูด

เสียงตอบรบัเป็นอยางดจีากคนในชมุชนและคนท่ีมาท�าบญุ	กลุมคนทีม่สีวนเกีย่วของ
กับภาพถายมานั่งคุยและเลาเรื่องราวความทรงจ�าครั้งเกา	เรื่องราวเต็มไปดวยความ
รูสึกและความผูกพันกับประสบการณในอดีต	 หลายเรื่องเป็นการเลาเหตุการณที่
ปรากฏในภาพ	และอีกหลายเรื่องเป็นเรื่องเลาในสวนตอขยายที่ภาพไมไดบันทึกไว

การบอกเลาท�าใหเรารับรูเรื่องราวตางๆ	 ของผูคนและชุมชนในอดีต	 ทั้งเรื่อง
แฟชัน่การแตงกาย	คานยิม	ขนบธรรมเนยีมประเพณี	สถานทีส่�าคญั	การเปล่ียนแปลง
ของชุมชน	ฯลฯ	ผูเลาตางบอกเรื่องราวเสมือนเหตุการณนั้นเพิ่งเกิดขึ้นไมนาน	หลาย
คนยังจดจ�าสีเสื้อผาที่ตนใสในภาพไดเป็นอยางดีทั้งที่เป็นภาพถายขาว-ด�า	หลายคน
เลารายละเอียดเกี่ยวกับภาพไดอยางชัดเจน	ขณะที่บางคนเลาถึงความเปลี่ยนแปลง
ที่เกิดขึ้นกอนและหลังเหตุการณในภาพไดอยางแมนย�า

อาจกลาวไดวา	 ภาพถายเป็นเครื่องเตือนหรือกระตุนความทรงจ�าของผูคน	
ไมวาจะเป็นภาพขาว-ด�าหรือภาพสี	 ก็ไมสงผลตอการรื้อฟื้นความทรงจ�าเพราะ
ตางคนตางจดจ�าเร่ืองราวและใหคุณคากับเรื่องราวหรือเหตุการณตางกัน	 ชวงวัย	
ประสบการณ	 ทัศนคติ	 และคานิยมของแตละคน	 ถือเป็นปจจัยที่สงผลใหเราจดจ�า	
(หรือมีความทรงจ�า)	ตอเหตุการณเดียวกันตางกัน

ดงันัน้เรือ่งเลาของบคุคล	จงึเป็นเพยีงบางสวนของเรือ่งเลาในชุมชน	เพ่ือใหเรา
เขาใจเรื่องราวท่ีสะทอนความเป็นไปของชุมชน	 เราควรฟงเรื่องเลาจากคนในชุมชน
ใหมากขึ้น	 และฟงจากผูคนที่หลากหลาย	 ในขณะเดียวกันก็ตองหาหลักฐานอื่นมา
ประกอบดวยเพื่อท�าใหเรื่องเลานั้นนาเชื่อถือ

กระดาษเกา...นําไปพบคนใหมๆ

เมื่อนิทรรศการภาพถายเกาเรื่อง	 “เม่ือคุณตาคุณยายยังเด็ก”	 จัดแสดง 
สูสาธารณะ	 ผูคนหลากหลายวัยใชพื้นที่นี้เป็นสถานที่ของการสนทนา	 ดวยการบอก
เลาเรือ่งราวท่ีมาของภาพถาย	ชมุชน	คนวยัเดยีวกันกบัเจาของภาพ	หรอือยูรวมรุนกนั	
ผูเลาดูภาพถายแลวพูดวา	 “เมื่อก่อนเป็นอย่างน้ัน อย่างน้ี” “น่ีมันลูกสาวบานน้ัน” 
“บานคนนี้อยู่ติดท่าน�้าโนน” “ไอนี่ ตอนนี้ตายแลว”	ฯลฯ	ผูคนบอกเลาถึงคนในภาพ	
สถานที่	หรือเหตุการณอยางมีความสุข	ขณะที่คนฟงซึ่งสวนใหญอายุนอยกวา	 เชน
ผูเขียน	ก็ไดแตฟง	เก็บความ	และซักถามเป็นระยะดวยความสงสัยเพราะไมเคยรูจัก



๖๔

นิทรรศการ “ตามหาคนในภาพ” จัดขึ้นเมื่อวันที่ ๑๓-๑๗ เมษายน ๒๕๕๖ ณ วัดท่าพูด

๖๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

นิทรรศการ “ตามหาคนในภาพ” จัดขึ้นเมื่อวันที่ ๑๓-๑๗ เมษายน ๒๕๕๖ ณ วัดท่าพูด

เสียงตอบรบัเป็นอยางดจีากคนในชมุชนและคนทีม่าท�าบญุ	กลุมคนทีม่สีวนเกีย่วของ
กับภาพถายมานั่งคุยและเลาเรื่องราวความทรงจ�าครั้งเกา	เรื่องราวเต็มไปดวยความ
รูสึกและความผูกพันกับประสบการณในอดีต	 หลายเรื่องเป็นการเลาเหตุการณที่
ปรากฏในภาพ	และอีกหลายเรื่องเป็นเรื่องเลาในสวนตอขยายที่ภาพไมไดบันทึกไว

การบอกเลาท�าใหเรารับรูเรื่องราวตางๆ	 ของผูคนและชุมชนในอดีต	 ทั้งเรื่อง
แฟช่ันการแตงกาย	คานยิม	ขนบธรรมเนยีมประเพณ	ีสถานทีส่�าคญั	การเปลีย่นแปลง
ของชุมชน	ฯลฯ	ผูเลาตางบอกเรื่องราวเสมือนเหตุการณนั้นเพิ่งเกิดขึ้นไมนาน	หลาย
คนยังจดจ�าสีเสื้อผาที่ตนใสในภาพไดเป็นอยางดีทั้งที่เป็นภาพถายขาว-ด�า	หลายคน
เลารายละเอียดเกี่ยวกับภาพไดอยางชัดเจน	ขณะที่บางคนเลาถึงความเปลี่ยนแปลง
ที่เกิดขึ้นกอนและหลังเหตุการณในภาพไดอยางแมนย�า

อาจกลาวไดวา	 ภาพถายเป็นเครื่องเตือนหรือกระตุนความทรงจ�าของผูคน	
ไมวาจะเป็นภาพขาว-ด�าหรือภาพสี	 ก็ไมสงผลตอการรื้อฟื้นความทรงจ�าเพราะ
ตางคนตางจดจ�าเร่ืองราวและใหคุณคากับเรื่องราวหรือเหตุการณตางกัน	 ชวงวัย	
ประสบการณ	 ทัศนคติ	 และคานิยมของแตละคน	 ถือเป็นปจจัยที่สงผลใหเราจดจ�า	
(หรือมีความทรงจ�า)	ตอเหตุการณเดียวกันตางกัน

ดงันัน้เรือ่งเลาของบคุคล	จงึเป็นเพยีงบางสวนของเรือ่งเลาในชุมชน	เพ่ือใหเรา
เขาใจเรื่องราวที่สะทอนความเป็นไปของชุมชน	 เราควรฟงเรื่องเลาจากคนในชุมชน
ใหมากขึ้น	 และฟงจากผูคนที่หลากหลาย	 ในขณะเดียวกันก็ตองหาหลักฐานอื่นมา
ประกอบดวยเพื่อท�าใหเรื่องเลานั้นนาเชื่อถือ

กระดาษเกา...นําไปพบคนใหมๆ

เมื่อนิทรรศการภาพถายเกาเรื่อง	 “เม่ือคุณตาคุณยายยังเด็ก”	 จัดแสดง 
สูสาธารณะ	 ผูคนหลากหลายวัยใชพื้นที่นี้เป็นสถานที่ของการสนทนา	 ดวยการบอก
เลาเรือ่งราวท่ีมาของภาพถาย	ชมุชน	คนวยัเดยีวกันกบัเจาของภาพ	หรอือยูรวมรุนกนั	
ผูเลาดูภาพถายแลวพูดวา	 “เมื่อก่อนเป็นอย่างนั้น อย่างนี้” “นี่มันลูกสาวบานนั้น” 
“บานคนนี้อยู่ติดท่าน�้าโนน” “ไอนี่ ตอนนี้ตายแลว”	ฯลฯ	ผูคนบอกเลาถึงคนในภาพ	
สถานที่	หรือเหตุการณอยางมีความสุข	ขณะที่คนฟงซึ่งสวนใหญอายุนอยกวา	 เชน
ผูเขียน	ก็ไดแตฟง	เก็บความ	และซักถามเป็นระยะดวยความสงสัยเพราะไมเคยรูจัก



๖๖

คุณแน่งนอย ลิมังกูร กับภาพตัวเองเมื่ออายุ ๑๔ ปี

ตัวอย่างขอมูล (รายชื่อบุคคล) ที่ไดระหว่างการจัดนิทรรศการ

๖๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

คุณแน่งนอย ลิมังกูร กับภาพตัวเองเมื่ออายุ ๑๔ ปี

ตัวอย่างขอมูล (รายชื่อบุคคล) ที่ไดระหว่างการจัดนิทรรศการ

เนื้อหาในภาพมากอน	 หรือไมสามารถติดตามเนื้อหาจากเรื่องราวไดทัน	 เมื่อผูเลา
กลาวถึงสถานที่ใด	บอยครั้งที่สถานที่ที่ปรากฏในภาพ	มีสภาพแตกตางกับปจจุบัน

เมื่อนิทรรศการจบลง	แตเรื่องเลาไมมีวันจบ	ขณะนั้นมีหลายครอบครัวติดตอ
มายังคณะผูวิจัย	 และแสดงความตองการมอบภาพถายเกาใหกับพิพิธภัณฑพื้นบาน
วัดทาพูดเป็นจ�านวนมาก	 บางคนน�ามาใหถึงที่วัด	 บางคนบอกวาใหไปรับภาพถาย
ที่บาน	 คณะผูวิจัยและผูดูแลพิพิธภัณฑชวยกันคัดเลือกภาพถายเกาโดยในชวงแรก	
ทีมงานเลือกรับเฉพาะภาพบุคคลที่มีความเก่ียวเน่ืองกับภาพถายเกาของคุณปรีชา	
เพงศรี	กอน	เพราะทีมงานอยากรูจักบุคคล	กอนพูดคุยถึงที่มาของภาพ	เมื่อเจาของ
ภาพถายอนุญาต	ทีมงานจึงท�าความสะอาด	คัดเลือก	และสแกนภาพเป็นไฟลดิจิทัล	
จากนั้นจึงจัดเรียงภาพถายกลับใสในอัลบั้มและสงคืนเจาของ

ล�าดบัตอมา	คณะผูวจิยัเริม่ออกตามหาคนในภาพ	โดยเริม่ตนดวยชดุภาพถาย
เกาของคุณปรีชา	 เพงศรี	 เราน�าภาพถายเกามาใหคนในชุมชนชวยกันดูวาจดจ�าใคร
ไดบาง	คนในภาพชื่ออะไร	อยูที่ใด	เพื่อตามไปพบและรูจักกับตัวจริง	โดยหลายครั้ง
ที่คณะผูวิจัยโชคดีไดพบคนที่รูจักคนในภาพ	 และสามารถบอกชื่อจริง	 นามสกุลจริง	
ชือ่เลน	ตลอดจนเรือ่งราวของคนๆ	นัน้	และทีอ่ยูปจจบุนัได	แตส�าหรบับางภาพ	กลบั
ไมมีใครใหค�าตอบได

การเก็บขอมูลคนในภาพ	ทีมงานเริ่มตนดวยการจัดวงสนทนา	เพราะนอกจาก
จะไดขอมลูเก่ียวกับบคุคลในภาพแลว	มกัจะไดเรือ่งเลาอ่ืนๆ	เป็นของแถม	คณะผูวิจยั
อาศัยภาพถายเกาที่อัดขยายขนาดใหญมาใหคนในวงสนทนาดูและชวยกันบอกชื่อ	
ขณะเดียวกันทีมงานมีส�าเนาภาพถายอีกชุดในมือ	 เพื่ออ�านวยความสะดวกในการ
จดรายละเอียดขอมูล

การเกบ็ขอมลูเรือ่งราวคนในภาพและเหตกุารณของภาพถายเกาชดุนี	้(ภาพถาย
ของคุณปรีชา)	 เป็นการเก็บขอมูลเบ้ืองตน	 ขณะนั้นคณะผูวิจัยไมไดท�างานในพื้นท่ี
ตอ	 กิจกรรมภาพถายเกาของชุมชนทาพูดที่อาศัยความรวมมือกับพิพิธภัณฑพื้น
บานวัดทาพูดท�าใหเรารูจักเพียงชื่อกับนามสกุลของผูคนในภาพ	 และรายละเอียด
อื่นๆ	 อีกจ�านวนหนึ่ง	 แตเราติดตามไปรูจักตัวจริงของบุคคลในภาพถายไดไมถึง	
รอยละ	๒๐



๖๖

คุณแน่งนอย ลิมังกูร กับภาพตัวเองเมื่ออายุ ๑๔ ปี

ตัวอย่างขอมูล (รายชื่อบุคคล) ที่ไดระหว่างการจัดนิทรรศการ

๖๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

คุณแน่งนอย ลิมังกูร กับภาพตัวเองเมื่ออายุ ๑๔ ปี

ตัวอย่างขอมูล (รายชื่อบุคคล) ที่ไดระหว่างการจัดนิทรรศการ

เนื้อหาในภาพมากอน	 หรือไมสามารถติดตามเน้ือหาจากเร่ืองราวไดทัน	 เมื่อผูเลา
กลาวถึงสถานที่ใด	บอยครั้งที่สถานที่ที่ปรากฏในภาพ	มีสภาพแตกตางกับปจจุบัน

เมื่อนิทรรศการจบลง	แตเรื่องเลาไมมีวันจบ	ขณะนั้นมีหลายครอบครัวติดตอ
มายังคณะผูวิจัย	 และแสดงความตองการมอบภาพถายเกาใหกับพิพิธภัณฑพื้นบาน
วัดทาพูดเป็นจ�านวนมาก	 บางคนน�ามาใหถึงที่วัด	 บางคนบอกวาใหไปรับภาพถาย
ที่บาน	 คณะผูวิจัยและผูดูแลพิพิธภัณฑชวยกันคัดเลือกภาพถายเกาโดยในชวงแรก	
ทีมงานเลือกรับเฉพาะภาพบุคคลที่มีความเกี่ยวเนื่องกับภาพถายเกาของคุณปรีชา	
เพงศรี	กอน	เพราะทีมงานอยากรูจักบุคคล	กอนพูดคุยถึงที่มาของภาพ	เมื่อเจาของ
ภาพถายอนุญาต	ทีมงานจึงท�าความสะอาด	คัดเลือก	และสแกนภาพเป็นไฟลดิจิทัล	
จากนั้นจึงจัดเรียงภาพถายกลับใสในอัลบั้มและสงคืนเจาของ

ล�าดบัตอมา	คณะผูวจิยัเริม่ออกตามหาคนในภาพ	โดยเริม่ตนดวยชุดภาพถาย
เกาของคุณปรีชา	 เพงศรี	 เราน�าภาพถายเกามาใหคนในชุมชนชวยกันดูวาจดจ�าใคร
ไดบาง	คนในภาพชื่ออะไร	อยูที่ใด	เพื่อตามไปพบและรูจักกับตัวจริง	โดยหลายครั้ง
ที่คณะผูวิจัยโชคดีไดพบคนที่รูจักคนในภาพ	 และสามารถบอกช่ือจริง	 นามสกุลจริง	
ช่ือเลน	ตลอดจนเรือ่งราวของคนๆ	นัน้	และทีอ่ยูปจจบุนัได	แตส�าหรบับางภาพ	กลบั
ไมมีใครใหค�าตอบได

การเก็บขอมูลคนในภาพ	ทีมงานเริ่มตนดวยการจัดวงสนทนา	เพราะนอกจาก
จะไดขอมูลเกีย่วกบับุคคลในภาพแลว	มกัจะไดเรือ่งเลาอืน่ๆ	เป็นของแถม	คณะผูวจิยั
อาศัยภาพถายเกาที่อัดขยายขนาดใหญมาใหคนในวงสนทนาดูและชวยกันบอกช่ือ	
ขณะเดียวกันทีมงานมีส�าเนาภาพถายอีกชุดในมือ	 เพื่ออ�านวยความสะดวกในการ
จดรายละเอียดขอมูล

การเกบ็ขอมลูเรือ่งราวคนในภาพและเหตกุารณของภาพถายเกาชดุนี	้(ภาพถาย
ของคุณปรีชา)	 เป็นการเก็บขอมูลเบ้ืองตน	 ขณะน้ันคณะผูวิจัยไมไดท�างานในพ้ืนท่ี
ตอ	 กิจกรรมภาพถายเกาของชุมชนทาพูดที่อาศัยความรวมมือกับพิพิธภัณฑพื้น
บานวัดทาพูดท�าใหเรารูจักเพียงชื่อกับนามสกุลของผูคนในภาพ	 และรายละเอียด
อื่นๆ	 อีกจ�านวนหนึ่ง	 แตเราติดตามไปรูจักตัวจริงของบุคคลในภาพถายไดไมถึง	
รอยละ	๒๐



๖๘

คุณถาวร งามสามพราน (ลุงชง) คนท�าหัวโต (ถ่ายเมื่อ พ.ศ. ๒๕๕๖ ขณะมีอายุ ๙๐ ปี)

๖๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

คุณถาวร งามสามพราน (ลุงชง) คนท�าหัวโต (ถ่ายเมื่อ พ.ศ. ๒๕๕๖ ขณะมีอายุ ๙๐ ปี)

 การทํางานในระยะตอมา พ.ศ. ๒๕๕๖ 

รื้อ (กระดาษ) อีกครั้ง...เพื่อไปตอ

เมือ่	พ.ศ.	๒๕๕๖	คณะนกัวจิยักลบัไปท�างานรวมกบัพพิธิภณัฑพืน้บานวดัทาพดู	
อีกครั้ง	 ขอมูลเบื้องตนเกี่ยวกับคนในภาพถายเกาของคุณปรีชาคงคางในใจ	 คณะ
ท�างานยังตองการรูจักคนในภาพเหลานั้น	 โดยเฉพาะ	 “คณะหัวโต”	 หรือคณะเชิด
สิงโตที่เป็นภาพชุดใหญอีกชุดหนึ่งในภาพถายเกาทั้งหมด	 ประกอบกับขอมูลที่ไดรับ
เพิ่มเติมจากคนในชุมชนวา	 คนในภาพหลายคนยังมีชีวิตอยูและอาศัยอยูในละแวก
ชุมชนทาพูด

การไปพบบุคคลในภาพตามบานนับเป็นเรื่องยากส�าหรับคณะผูวิจัยกับบุคคล
ดงักลาวทีย่งัไมคุนเคยกนั	ผูดแูลพพิธิภณัฑจึงแนะน�าใหทมีงานจดันทิรรศการภาพถาย
เกาขึ้นมาอีกคร้ัง	 แตคราวน้ีเลือกจัดแสดงเฉพาะภาพบุคคลท่ีตองการอยากจะเก็บ
ขอมูลดวย	 โดยใหจัดแสดงในชวงที่วัดทาพูดจัดงานสงกรานต	 พ.ศ.	 ๒๕๕๖	 เพราะ
เป็นชวงเวลาที่คนในชุมชนมารวมตัวกันเพื่อท�าบุญและท�ากิจกรรม

นทิรรศการภาพถายเกาจงึเริม่ตนอกีครัง้	ในตอน	“ตามหาคนในภาพ” ซึง่เป็น
ไปในลกัษณะเดยีวกบันทิรรศการภาพถาย	“เมือ่คณุตาคณุยายยงัเดก็”	โดยคณะผูวจิยั
คัดเลือกภาพจากภาพถายเกาทั้งหมด	จากนั้น	น�าไปอัดขยายและติดลงฟีเจอรบอรด	
แลวหุมพลาสติกกันน�้า	 นิทรรศการจัดแสดงในบริเวณลานกิจกรรมของวัด	 ในครั้งนี้
คณะท�างานผูกปากกาไวใกลเคียงกับภาพที่จัดแสดง	เพื่อใหผูชมนิทรรศการเขียนชื่อ
หรือใหรายละเอียดบุคคลในภาพลงบนภาพไดเลย

ระหวางจัดนิทรรศการ	 ในชวงวันที่	 ๑๓-๑๗	 เมษายน	๒๕๕๖	ซึ่งตรงกับชวง
จัดงานเทศกาลสงกรานตของทางวัด	 คณะท�างานไดพบกับเจาของภาพและบุคคล
ในภาพหลายคน	ทีม่ารวมกจิกรรมทีวั่ดแลวเดนิมาบอกวานีคื่อภาพของตวัเองเมือ่ยงั	
หนุมสาว	 พรอมทั้งบอกเลาเรื่องราวในภาพถายนั้น	 นับเป็นโอกาสดีที่ทีมงานไดพบ
และท�าความรูจัก	ที่ส�าคัญคือทุกคนยินดีใหขอมูลเพิ่มเติม

หลังการจัดนิทรรศการคณะท�างานรวบรวมขอมูลและนัดพบกับบุคคลในภาพ	
คนแรกที่ทีมงานเลือกเก็บขอมูลกอนคือ	คุณถาวร งามสามพราน (ลุงชง)	 คนท�า
หัวโต	เนื่องจากอยูนอกพื้นที่ชุมชนทาพูด	ประกอบกับมีคนบอกวา	“ถาอยากรูเรื่อง



๖๘

คุณถาวร งามสามพราน (ลุงชง) คนท�าหัวโต (ถ่ายเมื่อ พ.ศ. ๒๕๕๖ ขณะมีอายุ ๙๐ ปี)

๖๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

คุณถาวร งามสามพราน (ลุงชง) คนท�าหัวโต (ถ่ายเมื่อ พ.ศ. ๒๕๕๖ ขณะมีอายุ ๙๐ ปี)

 การทํางานในระยะตอมา พ.ศ. ๒๕๕๖ 

รื้อ (กระดาษ) อีกครั้ง...เพื่อไปตอ

เมือ่	พ.ศ.	๒๕๕๖	คณะนกัวิจยักลบัไปท�างานรวมกบัพพิธิภณัฑพืน้บานวดัทาพดู	
อีกครั้ง	 ขอมูลเบื้องตนเกี่ยวกับคนในภาพถายเกาของคุณปรีชาคงคางในใจ	 คณะ
ท�างานยังตองการรูจักคนในภาพเหลานั้น	 โดยเฉพาะ	 “คณะหัวโต”	 หรือคณะเชิด
สิงโตที่เป็นภาพชุดใหญอีกชุดหนึ่งในภาพถายเกาทั้งหมด	 ประกอบกับขอมูลที่ไดรับ
เพิ่มเติมจากคนในชุมชนวา	 คนในภาพหลายคนยังมีชีวิตอยูและอาศัยอยูในละแวก
ชุมชนทาพูด

การไปพบบุคคลในภาพตามบานนับเป็นเรื่องยากส�าหรับคณะผูวิจัยกับบุคคล
ดังกลาวทีย่งัไมคุนเคยกนั	ผูดแูลพพิธิภณัฑจึงแนะน�าใหทมีงานจดันทิรรศการภาพถาย
เกาขึ้นมาอีกคร้ัง	 แตคราวนี้เลือกจัดแสดงเฉพาะภาพบุคคลที่ตองการอยากจะเก็บ
ขอมูลดวย	 โดยใหจัดแสดงในชวงที่วัดทาพูดจัดงานสงกรานต	 พ.ศ.	 ๒๕๕๖	 เพราะ
เป็นชวงเวลาที่คนในชุมชนมารวมตัวกันเพื่อท�าบุญและท�ากิจกรรม

นทิรรศการภาพถายเกาจงึเริม่ตนอกีครัง้	ในตอน	“ตามหาคนในภาพ” ซึง่เป็น
ไปในลกัษณะเดยีวกบันทิรรศการภาพถาย	“เมือ่คณุตาคณุยายยงัเดก็”	โดยคณะผูวจิยั
คัดเลือกภาพจากภาพถายเกาทั้งหมด	จากนั้น	น�าไปอัดขยายและติดลงฟีเจอรบอรด	
แลวหุมพลาสติกกันน�้า	 นิทรรศการจัดแสดงในบริเวณลานกิจกรรมของวัด	 ในครั้งนี้
คณะท�างานผูกปากกาไวใกลเคียงกับภาพที่จัดแสดง	เพื่อใหผูชมนิทรรศการเขียนชื่อ
หรือใหรายละเอียดบุคคลในภาพลงบนภาพไดเลย

ระหวางจัดนิทรรศการ	 ในชวงวันที่	 ๑๓-๑๗	 เมษายน	๒๕๕๖	ซึ่งตรงกับชวง
จัดงานเทศกาลสงกรานตของทางวัด	 คณะท�างานไดพบกับเจาของภาพและบุคคล
ในภาพหลายคน	ทีม่ารวมกจิกรรมทีวั่ดแลวเดนิมาบอกวานีคื่อภาพของตวัเองเมือ่ยงั	
หนุมสาว	 พรอมทั้งบอกเลาเรื่องราวในภาพถายนั้น	 นับเป็นโอกาสดีที่ทีมงานไดพบ
และท�าความรูจัก	ที่ส�าคัญคือทุกคนยินดีใหขอมูลเพิ่มเติม

หลังการจัดนิทรรศการคณะท�างานรวบรวมขอมูลและนัดพบกับบุคคลในภาพ	
คนแรกที่ทีมงานเลือกเก็บขอมูลกอนคือ	คุณถาวร งามสามพราน (ลุงชง)	 คนท�า
หัวโต	เนื่องจากอยูนอกพื้นที่ชุมชนทาพูด	ประกอบกับมีคนบอกวา	“ถาอยากรูเรื่อง



๗๐

วิธีการท�าหัวโตตองตามหาคุณลุงชง”	เมื่อเรารูวาคุณลุงยังมีชีวิตอยู	การออกตามหา
คนในภาพจึงเริ่มขึ้น

เราพบคุณลุงชงในวัย	๙๐	ปี	(อายุเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๕๖)	ที่รางกายไมแข็งแรง	เมื่อ
พบกันเราใหคุณลุงดูภาพถายเกาชุดนี้	 คุณลุงบอกชื่อของคนที่อยูในภาพและเลา
เรื่องหัวโตและชาวคณะ๓ตามแตความทรงจ�าจะเอื้ออ�านวย	จากนั้นเราน�าขอมูลที่ได
จากลุงชงเป็นจุดเร่ิมตนใหคณะท�างานเก็บขอมูลเรื่องหัวโตและตลาดทาเกวียนตอ	
ดวยการเดินทางไปพบกับเจาของภาพถาย	บุคคลในภาพ	และผูที่รูจักบุคคลในภาพ

ในทีส่ดุเมือ่ไดขอมลูเพิม่เตมิ	คณะท�างานจงึจดัเวทเีลาเรือ่งภาพเกาขึน้	เพือ่ให
คนในชุมชนที่เคยมีประสบการณรวมกับความทรงจ�าในภาพมาเลาเรื่องในภาพถาย	
คณะท�างานจดัเวทเีกบ็ขอมลูในหลายลกัษณะ	วงเลก็บาง	วงใหญบาง	แตละเวทอีาศยั
การก�าหนดประเดน็เรือ่งเลาทีต่างกนั	แตเรือ่งทีส่รางความสนใจและผูคนสามารถเลา
เรื่องไดมากที่สุดก็คือ	ตลาดทาเกวียนและคณะสิงโตทาเกวียน	 เพราะเป็นตลาด
ริมน�้าขนาดใหญที่คนในละแวกนั้นรูจักและเคยไป	แตในปจจุบันไมมีตลาดแหงนี้แลว

กระดาษสรางแรงบันดาลใจ

การจัดนิทรรศการภาพถายเกาของชุมชนทาพูดทั้งสองครั้งสรางแรงกระเพื่อม
ตอคนในชุมชนทาพูดไมนอย	 หลายคนกลับไปรื้อคนภาพถายเกาของตัวเองและ
ครอบครวัเพ่ือน�ามามอบใหพิพิธภณัฑเกบ็รกัษาหรอืน�าออกเผยแพร	ขณะทีห่ลายคน
รื้อภาพเกาขึ้นมาเพื่อยืนยันวา	ตนเคยมีสวนรวมกับกิจกรรมเหลานั้น	 และอีกหลาย
คนรื้อฟื้นความทรงจ�าเพื่อถายทอดประวัติความเป็นมาของครอบครัว	 โดยเฉพาะผู
ที่อาศัยอยูในตลาดทาเกวียน

ในขณะเดยีวกนั	นทิรรศการภาพถายเกายังเปิดพืน้ท่ีใหคนรุนหลงัไดช่ืนชมภาพ
ของสมาชิกในครอบครัวตวัเองในลกัษณะทีไ่มเคยเห็นมากอน	ดังเชนลกูหลานของลงุ
ชงที่ไมเคยเห็นภาพของลุงชงเมื่อสมัยเป็นหนุม	ไมเคยรูวาปู่ของตัวเองมี	“ความเท”		
อยางไร	 หรือหนาตาในสมัยหนุมเป็นอยางไร	 เชนเดียวกับอีกหลายครอบครัวที่	

๓	 เรื่องราวเกี่ยวกับคณะหัวโตปรากฏใน	“หัวโตกับงานบุญของชุมชนริมน�้า”	โดย	นวลพรรณ	บุญธรรม	หนา	๑๐๕-๑๒๐

๗๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หลงัจากการจดันทิรรศการ	ไดขอภาพคนในครอบครวัตวัเองกลบัไป	ซึง่ผูเขยีนเหน็วา
ทายาทจะไดทั้งภาพถายและความภูมิใจ	รวมทั้งเรื่องราวในภาพกลับไปดวย

ในการจดัแสดงนทิรรศการภาพถาย	ทัง้เจาของภาพ	บคุคลในภาพ	คนเลาเรือ่ง	
และผูชม	ตางรับรูถึงอารมณความรูสึกและเรื่องราวของชุมชนไดอยางชัดเจน	การจัด
นิทรรศการยังสงเสริมใหเทศบาลเมืองไรขิงที่เป็นหนวยงานปกครองสวนทองถิ่น	เล็ง
เห็นความส�าคัญของภาพถายเกา	เพราะสามารถบอกเลาเรื่องราวของชุมชนได	การ
จัดงานประกวดภาพถายเกาพรอมเรื่องเลาของต�าบลไรขิงโดยเทศบาลเมืองไรขิง	ยิ่ง
ท�าใหเกิดแรงกระตุนใหผูคนหันกลับไปใหความส�าคัญกับภาพถายเกาและเร่ืองเลา
ของครอบครัวตัวเองและชุมชนมากขึ้น	 ในฐานะคนท�างานวัฒนธรรม	 กิจกรรมของ
เทศบาลนับเป็นการพัฒนาและการตอยอดความรู	ซึ่งนับเป็นเรื่องนายินดี

บนัทกึการท�างานท้ังสองชวง	นอกจากจะแสดงใหเหน็ถงึการท�างานของทมีงาน	
(นกัวจิยัจากศนูยและผูดแูลพพิธิภณัฑ)	ทีพ่ยายามใชภาพถายเกาเป็นเครือ่งมอืหรอืสือ่
กลางในการท�าความรูจักกับผูคนผานกิจกรรมตามหาคนในภาพแลว	ภาพถายเกายัง
เป็นสิ่งที่กระตุนเตือนความทรงจ�าถึงเหตุการณหรือเรื่องราวท่ีปรากฏในภาพไดดวย	
ทัง้ยงัเปิดโอกาสใหทมีงานไดเรยีนรูรวมไปกบัเหตกุารณหรอืเรือ่งราวเหลานัน้	ซึง่เป็น
ประโยชนตอการท�าความเขาใจผูคนและสภาพของชุมชนไดเป็นอยางดี

 บทบันทึก (สวนตัว) วาดวยการใชภาพเกาในงานพิพิธภัณฑ 
ภาพถายเกา	 ไมใชเพียงเครื่องมือหรือกุญแจท่ีพาทีมงานไปรูจักกับผูคนหรือ

เรื่องเลาเทานั้น	ภาพถายเกายังท�าหนาที่เป็นหลักฐานส�าคัญในการยืนยันถึงค�าบอก
เลาของคนรุนกอนตอสิง่ทีเ่คยม	ีอดตีทีเ่คยเป็น	กอนจะมกีารเปลีย่นแปลงหรอืไมมใีห
เหน็แลวในปจจบุนั	บทบันทกึสวนตวันีจ้งึเป็นการบอกเลาถงึประสบการณทีผู่เขยีนได
จากการท�างานกับภาพถายเกาชุดนี้

ผูเขียนพบวา	 ภาพถายเกาใชเป็นเครื่องยืนยันการมีอยูของสถานท่ีใดสถานท่ี
หนึง่ไดเป็นอยางด	ีและถาเราน�าภาพถายมาจดัเรยีงใหม	ภาพถายจะเลาถงึเหตกุารณ
ที่ส�าคัญของชุมชนได	 ขณะเดียวกันถาเราอานหรือวิเคราะหภาพและเบื้องหลังของ
ภาพไดมากขึ้น	ภาพถายจะท�าใหเราเขาใจสภาพของชุมชนนั้นๆ	ไดมากขึ้นเชนกัน



๗๐

วิธีการท�าหัวโตตองตามหาคุณลุงชง”	เมื่อเรารูวาคุณลุงยังมีชีวิตอยู	การออกตามหา
คนในภาพจึงเริ่มขึ้น

เราพบคุณลุงชงในวัย	๙๐	ปี	(อายุเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๕๖)	ที่รางกายไมแข็งแรง	เมื่อ
พบกันเราใหคุณลุงดูภาพถายเกาชุดนี้	 คุณลุงบอกชื่อของคนที่อยูในภาพและเลา
เรื่องหัวโตและชาวคณะ๓ตามแตความทรงจ�าจะเอื้ออ�านวย	จากนั้นเราน�าขอมูลที่ได
จากลุงชงเป็นจุดเริ่มตนใหคณะท�างานเก็บขอมูลเร่ืองหัวโตและตลาดทาเกวียนตอ	
ดวยการเดินทางไปพบกับเจาของภาพถาย	บุคคลในภาพ	และผูที่รูจักบุคคลในภาพ

ในทีส่ดุเม่ือไดขอมูลเพิม่เตมิ	คณะท�างานจงึจดัเวทเีลาเรือ่งภาพเกาขึน้	เพือ่ให
คนในชุมชนที่เคยมีประสบการณรวมกับความทรงจ�าในภาพมาเลาเรื่องในภาพถาย	
คณะท�างานจดัเวทเีกบ็ขอมลูในหลายลกัษณะ	วงเลก็บาง	วงใหญบาง	แตละเวทอีาศยั
การก�าหนดประเดน็เรือ่งเลาทีต่างกนั	แตเรือ่งทีส่รางความสนใจและผูคนสามารถเลา
เร่ืองไดมากที่สุดก็คือ	ตลาดทาเกวียนและคณะสิงโตทาเกวียน	 เพราะเป็นตลาด
ริมน�้าขนาดใหญที่คนในละแวกนั้นรูจักและเคยไป	แตในปจจุบันไมมีตลาดแหงนี้แลว

กระดาษสรางแรงบันดาลใจ

การจัดนิทรรศการภาพถายเกาของชุมชนทาพูดทั้งสองครั้งสรางแรงกระเพื่อม
ตอคนในชุมชนทาพูดไมนอย	 หลายคนกลับไปรื้อคนภาพถายเกาของตัวเองและ
ครอบครวัเพือ่น�ามามอบใหพพิธิภณัฑเกบ็รกัษาหรอืน�าออกเผยแพร	ขณะทีห่ลายคน
รื้อภาพเกาขึ้นมาเพื่อยืนยันวา	ตนเคยมีสวนรวมกับกิจกรรมเหลานั้น	 และอีกหลาย
คนร้ือฟื้นความทรงจ�าเพ่ือถายทอดประวัติความเป็นมาของครอบครัว	 โดยเฉพาะผู
ที่อาศัยอยูในตลาดทาเกวียน

ในขณะเดียวกนั	นิทรรศการภาพถายเกายังเปิดพ้ืนท่ีใหคนรุนหลงัไดชืน่ชมภาพ
ของสมาชิกในครอบครัวตวัเองในลกัษณะทีไ่มเคยเหน็มากอน	ดงัเชนลกูหลานของลงุ
ชงที่ไมเคยเห็นภาพของลุงชงเมื่อสมัยเป็นหนุม	ไมเคยรูวาปู่ของตัวเองมี	“ความเท”		
อยางไร	 หรือหนาตาในสมัยหนุมเป็นอยางไร	 เชนเดียวกับอีกหลายครอบครัวที่	

๓	 เรื่องราวเกี่ยวกับคณะหัวโตปรากฏใน	“หัวโตกับงานบุญของชุมชนริมน�้า”	โดย	นวลพรรณ	บุญธรรม	หนา	๑๐๕-๑๒๐

๗๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หลังจากการจดันทิรรศการ	ไดขอภาพคนในครอบครวัตวัเองกลบัไป	ซึง่ผูเขยีนเห็นวา
ทายาทจะไดทั้งภาพถายและความภูมิใจ	รวมทั้งเรื่องราวในภาพกลับไปดวย

ในการจดัแสดงนทิรรศการภาพถาย	ทัง้เจาของภาพ	บคุคลในภาพ	คนเลาเรือ่ง	
และผูชม	ตางรับรูถึงอารมณความรูสึกและเรื่องราวของชุมชนไดอยางชัดเจน	การจัด
นิทรรศการยังสงเสริมใหเทศบาลเมืองไรขิงที่เป็นหนวยงานปกครองสวนทองถิ่น	เล็ง
เห็นความส�าคัญของภาพถายเกา	เพราะสามารถบอกเลาเรื่องราวของชุมชนได	การ
จัดงานประกวดภาพถายเกาพรอมเรื่องเลาของต�าบลไรขิงโดยเทศบาลเมืองไรขิง	ยิ่ง
ท�าใหเกิดแรงกระตุนใหผูคนหันกลับไปใหความส�าคัญกับภาพถายเกาและเร่ืองเลา
ของครอบครัวตัวเองและชุมชนมากขึ้น	 ในฐานะคนท�างานวัฒนธรรม	 กิจกรรมของ
เทศบาลนับเป็นการพัฒนาและการตอยอดความรู	ซึ่งนับเป็นเรื่องนายินดี

บนัทกึการท�างานท้ังสองชวง	นอกจากจะแสดงใหเหน็ถงึการท�างานของทมีงาน	
(นักวจัิยจากศนูยและผูดแูลพพิธิภณัฑ)	ทีพ่ยายามใชภาพถายเกาเป็นเครือ่งมอืหรอืสือ่
กลางในการท�าความรูจักกับผูคนผานกิจกรรมตามหาคนในภาพแลว	ภาพถายเกายัง
เป็นส่ิงที่กระตุนเตือนความทรงจ�าถึงเหตุการณหรือเรื่องราวที่ปรากฏในภาพไดดวย	
ทัง้ยงัเปิดโอกาสใหทมีงานไดเรยีนรูรวมไปกบัเหตกุารณหรอืเรือ่งราวเหลานัน้	ซึง่เป็น
ประโยชนตอการท�าความเขาใจผูคนและสภาพของชุมชนไดเป็นอยางดี

 บทบันทึก (สวนตัว) วาดวยการใชภาพเกาในงานพิพิธภัณฑ 
ภาพถายเกา	 ไมใชเพียงเครื่องมือหรือกุญแจที่พาทีมงานไปรูจักกับผูคนหรือ

เรื่องเลาเทานั้น	ภาพถายเกายังท�าหนาที่เป็นหลักฐานส�าคัญในการยืนยันถึงค�าบอก
เลาของคนรุนกอนตอสิง่ทีเ่คยม	ีอดตีทีเ่คยเป็น	กอนจะมีการเปลีย่นแปลงหรอืไมมีให
เหน็แลวในปจจบุนั	บทบันทกึสวนตวันีจ้งึเป็นการบอกเลาถงึประสบการณทีผู่เขยีนได
จากการท�างานกับภาพถายเกาชุดนี้

ผูเขียนพบวา	 ภาพถายเกาใชเป็นเครื่องยืนยันการมีอยูของสถานที่ใดสถานที่
หนึง่ไดเป็นอยางด	ีและถาเราน�าภาพถายมาจดัเรยีงใหม	ภาพถายจะเลาถงึเหตกุารณ
ที่ส�าคัญของชุมชนได	 ขณะเดียวกันถาเราอานหรือวิเคราะหภาพและเบื้องหลังของ
ภาพไดมากขึ้น	ภาพถายจะท�าใหเราเขาใจสภาพของชุมชนนั้นๆ	ไดมากขึ้นเชนกัน



๗๒

แถวเจดีย์ของวัดท่าพูดในอดีต ปัจจุบันถูกรื้อออกแลว (อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

คุณปรีชา เพ่งศรี กับเพื่อน 
ถ่ายหนาโบสถ์หนาบันรวงขาว 
(โบสถ์เก่า) ของวัดท่าพูด

๗๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

แถวเจดีย์ของวัดท่าพูดในอดีต ปัจจุบันถูกรื้อออกแลว (อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

หลักฐานของความทรงจํา

นิทรรศการภาพถายเกา	ท�าใหผูเขียนเรียนรูวา	กระดาษใบเล็กๆ	เพียงใบเดียว
สามารถบันทึกเรือ่งราวความประทบัใจ	อารมณ	ความรูสกึของผูคนและสงัคมไดอยาง
ครบถวน	 ภาพถายเป็นเสมือนเครื่องบันทึกกาลเวลาของบุคคล	 สถานท่ี	 เรื่องราว	
ค�าบอกเลา	คานิยมหรือแมแตสิ่งเล็กๆ	นอยๆ	ที่คาดไมถึง	และบอยครั้งที่ภาพถาย
สวนตัวเป็นบันทึกบางสวนของชุมชน

ในการศึกษาประวัติศาสตรชุมชน	 “ประวัติศาสตรคําบอกเลา”	 เป็นส่ิงที	่
หลีกเลี่ยงไมได	 ประวัติศาสตรค�าบอกเลาเป็นการบอกเลาเรื่องราวที่อยูในความทรง
จ�าของชาวบาน	 ความทรงจ�าที่ไมมีการบันทึกเป็นลายลักษณอักษร	 เรื่องเลามักเริ่ม
ตนดวยประโยคที่วา	“เมื่อก่อนที่นี่เคยเป็นอย่างนั้น เคยเป็นอย่างนี้”	หรือ	“เมื่อก่อน
ที่ตรงนี้เคยมีสิ่งนั้น สิ่งนี้ตั้งอยู่”

หนาท่ีของนกัวจิยัคอื	บนัทกึเรือ่งราวท่ีไดรบัฟง	พรอมกบัหาหลกัฐานมายนืยนั
ถึงการมอียูของเรือ่งราวนัน้ๆ	บอยครัง้ทีพ่บวาภาพถายเกาใชเป็นหลักฐานยนืยนัการ
มีอยูของสิ่งตางๆ	ที่ชาวบานบอกเลาใหฟงได	 โดยเฉพาะเรื่องราวที่เกี่ยวกับสถานที่
ส�าคญัของชุมชนเชนเดยีวกับนทิรรศการภาพถายเกาท่ีภาพเกาบางภาพแสดงใหเหน็
ถึงการเปลี่ยนแปลงของสถานที่ไดเชนกัน

ตัวอยางเชน	 เรื่องหนาบันรูป	 “รวงขาว”	 ของโบสถหลังเกาวัดทาพูด	 ที่สราง
ขึ้นเพื่อระลึกถึงเมื่อครั้งที่วัดทาพูดขอรับบริจาคขาวเปลือกจากชาวบาน	 เพื่อน�าขาว
เปลือกท่ีไดรับบริจาคมาไปขายแลวน�าเงินที่ไดมาสรางโบสถ	 ครั้งแรกท่ีผูเขียนไดฟง
เรื่องเลานี้	 ยังนึกไมออกวาหนาบันรวงขาวมีหนาตาเป็นอยางไรแตเมื่อเห็นโบสถใน
ภาพถายท�าใหผูเขยีนเขาใจรปูแบบของหนาบนัรวงขาว	เนือ่งจากทกุวนันีห้นาบนัรวง
ขาวไมมีใหเห็นแลว	เพราะเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๓๕	ทางวัดไดบูรณะโบสถขึ้นใหม	จึงมีการ
รื้อและสรางโบสถหลังใหมขึ้นมาแทนที่โบสถหลังเดิม

เชนเดียวกับเจดียบรรจุอัฐิที่เคยตั้งเรียงรายอยูรอบบริเวณโบสถและวิหาร	
ตอมาเมื่อทางวัดตองการสรางก�าแพงลอมรอบโบสถและวิหารขึ้นเพ่ือแบงเขตการ
ประกอบพิธีกรรม	 รวมทั้งความตองการในการจัดพื้นท่ีของทางวัดใหม	 จึงมีการรื้อ
และยายเจดียบรรจุอัฐิ	และสรางเป็นก�าแพงแกวขึ้นมาแทน



๗๒

แถวเจดีย์ของวัดท่าพูดในอดีต ปัจจุบันถูกรื้อออกแลว (อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

คุณปรีชา เพ่งศรี กับเพื่อน 
ถ่ายหนาโบสถ์หนาบันรวงขาว 
(โบสถ์เก่า) ของวัดท่าพูด

๗๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

แถวเจดีย์ของวัดท่าพูดในอดีต ปัจจุบันถูกรื้อออกแลว (อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

หลักฐานของความทรงจํา

นิทรรศการภาพถายเกา	ท�าใหผูเขียนเรียนรูวา	กระดาษใบเล็กๆ	เพียงใบเดียว
สามารถบันทึกเรือ่งราวความประทบัใจ	อารมณ	ความรูสกึของผูคนและสงัคมไดอยาง
ครบถวน	 ภาพถายเป็นเสมือนเคร่ืองบันทึกกาลเวลาของบุคคล	 สถานที่	 เรื่องราว	
ค�าบอกเลา	คานิยมหรือแมแตสิ่งเล็กๆ	นอยๆ	ที่คาดไมถึง	และบอยครั้งที่ภาพถาย
สวนตัวเป็นบันทึกบางสวนของชุมชน

ในการศึกษาประวัติศาสตรชุมชน	 “ประวัติศาสตรคําบอกเลา”	 เป็นสิ่งที	่
หลีกเลี่ยงไมได	 ประวัติศาสตรค�าบอกเลาเป็นการบอกเลาเรื่องราวที่อยูในความทรง
จ�าของชาวบาน	 ความทรงจ�าที่ไมมีการบันทึกเป็นลายลักษณอักษร	 เรื่องเลามักเริ่ม
ตนดวยประโยคที่วา	“เมื่อก่อนที่นี่เคยเป็นอย่างนั้น เคยเป็นอย่างนี้”	หรือ	“เมื่อก่อน
ที่ตรงนี้เคยมีสิ่งนั้น สิ่งนี้ตั้งอยู่”

หนาท่ีของนกัวจิยัคอื	บนัทกึเรือ่งราวท่ีไดรบัฟง	พรอมกบัหาหลกัฐานมายนืยนั
ถงึการมอียูของเรือ่งราวนัน้ๆ	บอยครัง้ทีพ่บวาภาพถายเกาใชเป็นหลกัฐานยนืยนัการ
มีอยูของสิ่งตางๆ	ที่ชาวบานบอกเลาใหฟงได	 โดยเฉพาะเรื่องราวที่เกี่ยวกับสถานที่
ส�าคญัของชุมชนเชนเดยีวกบันทิรรศการภาพถายเกาทีภ่าพเกาบางภาพแสดงใหเหน็
ถึงการเปลี่ยนแปลงของสถานที่ไดเชนกัน

ตัวอยางเชน	 เร่ืองหนาบันรูป	 “รวงขาว”	 ของโบสถหลังเกาวัดทาพูด	 ที่สราง
ขึ้นเพื่อระลึกถึงเมื่อครั้งที่วัดทาพูดขอรับบริจาคขาวเปลือกจากชาวบาน	 เพื่อน�าขาว
เปลือกท่ีไดรับบริจาคมาไปขายแลวน�าเงินที่ไดมาสรางโบสถ	 ครั้งแรกที่ผูเขียนไดฟง
เรื่องเลานี้	 ยังนึกไมออกวาหนาบันรวงขาวมีหนาตาเป็นอยางไรแตเมื่อเห็นโบสถใน
ภาพถายท�าใหผูเขยีนเขาใจรปูแบบของหนาบนัรวงขาว	เน่ืองจากทกุวนันีห้นาบนัรวง
ขาวไมมีใหเห็นแลว	เพราะเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๓๕	ทางวัดไดบูรณะโบสถขึ้นใหม	จึงมีการ
รื้อและสรางโบสถหลังใหมขึ้นมาแทนที่โบสถหลังเดิม

เชนเดียวกับเจดียบรรจุอัฐิที่เคยตั้งเรียงรายอยูรอบบริเวณโบสถและวิหาร	
ตอมาเม่ือทางวัดตองการสรางก�าแพงลอมรอบโบสถและวิหารขึ้นเพื่อแบงเขตการ
ประกอบพิธีกรรม	 รวมทั้งความตองการในการจัดพื้นที่ของทางวัดใหม	 จึงมีการรื้อ
และยายเจดียบรรจุอัฐิ	และสรางเป็นก�าแพงแกวขึ้นมาแทน



๗๔

งานอุปสมบท คุณเทพี (โป้ง) สีผึ้ง)

๗๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ในภาพถายนั้น	 โบสถหนาบันรวงขาวและแถวเจดียอัฐิที่ปรากฏไมใชองค
ประกอบหลักของภาพถายเลย	 เป็นเพียงฉากหลังท่ีติดเขามาในภาพดวยความไม
ตั้งใจ	 แตเมื่อเราใสใจในรายละเอียดเล็กๆ	นอยๆ	ก็จะเห็นความแตกตาง	 หรือการ
เปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นกับสถานที่นั้นๆ	ได	 รายละเอียดเหลานี้น�าไปสูการคนหาเรื่อง
ราวในอดตี	จนอาจกลาวไดวาภาพถายเป็นหลักฐานทางประวัตศิาสตรทีส่�าคญัอยาง
หนึ่งของชุมชน

ภาพถายเกา: กระดาษเลาเรื่อง

ภาพถายไมเพียงเป็นหลักฐานเรื่องราวทางประวัติศาสตรของสถานที่เทานั้น	
ยังเป็นบันทึกเลมใหญของชุมชนที่เก็บรายละเอียดเรื่องราวตางๆ	 ดวย	 โดยเฉพาะ
ประเพณีพิธีกรรมส�าคัญของชุมชน	 ถาน�าภาพถายมาเรียงล�าดับกอนหลัง	 จะท�าให
เห็นขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม	ผูคน	อารมณความรูสึกของคนที่มารวมงาน	การ
แสดง	และการละเลนทีอ่ยูภายในงาน	เมือ่เป็นเชนนีแ้ลวภาพถายจงึเป็นดัง่เครือ่งมอื
ในการอธิบายถายทอดเรือ่งราว	ความรู	ความเชือ่	วิถีปฏบิตัขิองคนรุนหนึง่สูคนอีกรุน
หนึ่ง	จากสังคมหนึ่งสูอีกสังคมหนึ่งไดดีกวาค�าบรรยายใดๆ

ในหนาซาย	เป็นภาพถายเกา	(จากเจาของภาพหลายคน)	ที่เกี่ยวกับประเพณี
อุปสมบทในชุมชนทาพูด	 ถือเป็นงานใหญของชุมชน	 สามารถรวมผูคนมาชวยงาน	
และรวมงานไดเป็นจ�านวนมาก	 งานจะเริ่มตั้งแตขั้นตอนการเตรียมหาของท่ีจะใช
ภายในงาน	สวนมากจะเป็นขาวสารอาหารแหง	มะพราวแกส�าหรบัท�าขนม	ฟืนส�าหรบั
หงุหาอาหาร	การเตรยีมอาหารจะเริม่เตรยีมกนัตัง้แตท�านาเสรจ็คอื	ชวงรอระยะเกบ็
เกี่ยว	 เมื่อถึงวันสุกดิบจะมีการเตรียมท�าอาหาร	ขนมหวาน	จัดสถานที่	 โกนผมนาค	
และในตอนเย็นวันนั้นจะเป็นพิธีท�าขวัญนาค

เมื่อถึงเวลาอุปสมบท	 ซึ่งสวนใหญจะเป็นวันรุงขึ้น	 นาคและครอบครัวพรอม
ญาติสนิทมิตรสหายจะเดินทางไปท่ีวัด	 เพื่อท�าพิธีในตอนเชา	 โดยในอดีตจะใชเรือ
เป็นพาหนะในการเดินทาง	เมือ่ถงึบรเิวณวัดจะมกีารตัง้ขบวนแห	หวัขบวนจะเริม่ดวย
ขบวนกลองยาวทีม่าคูกับวงดนตร	ีบางครัง้จะมกีารละเลนหวัโตรวมดวย	ตอจากนัน้จะ
เป็นขบวนของเครือ่งอัฐบรขิารของพระใหม	แลวจงึเป็นขบวนของพอนาค	ขบวนแหจะ
เดนิวนรอบโบสถสามรอบ	เมือ่ครบแลว	กอนพอนาคเขาโบสถจะมกีารโปรยทาน	จาก
นั้นจึงเขาสูพิธีอุปสมบท	เมื่อเสร็จแลว	มักจะมีการฉลองพระใหมที่บาน	แลวน�าพระ

งานอุปสมบท คุณเทพี (โป้ง) สีผึ้ง)



๗๔

งานอุปสมบท คุณเทพี (โป้ง) สีผึ้ง)

๗๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ในภาพถายนั้น	 โบสถหนาบันรวงขาวและแถวเจดียอัฐิที่ปรากฏไมใชองค
ประกอบหลักของภาพถายเลย	 เป็นเพียงฉากหลังท่ีติดเขามาในภาพดวยความไม
ตั้งใจ	 แตเมื่อเราใสใจในรายละเอียดเล็กๆ	นอยๆ	ก็จะเห็นความแตกตาง	 หรือการ
เปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นกับสถานที่นั้นๆ	ได	 รายละเอียดเหลานี้น�าไปสูการคนหาเรื่อง
ราวในอดตี	จนอาจกลาวไดวาภาพถายเป็นหลกัฐานทางประวัตศิาสตรทีส่�าคญัอยาง
หนึ่งของชุมชน

ภาพถายเกา: กระดาษเลาเรื่อง

ภาพถายไมเพียงเป็นหลักฐานเรื่องราวทางประวัติศาสตรของสถานที่เทานั้น	
ยังเป็นบันทึกเลมใหญของชุมชนที่เก็บรายละเอียดเรื่องราวตางๆ	 ดวย	 โดยเฉพาะ
ประเพณีพิธีกรรมส�าคัญของชุมชน	 ถาน�าภาพถายมาเรียงล�าดับกอนหลัง	 จะท�าให
เห็นขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม	ผูคน	อารมณความรูสึกของคนที่มารวมงาน	การ
แสดง	และการละเลนทีอ่ยูภายในงาน	เม่ือเป็นเชนน้ีแลวภาพถายจงึเป็นด่ังเครือ่งมือ
ในการอธบิายถายทอดเรือ่งราว	ความรู	ความเชือ่	วถิปีฏบิตัขิองคนรุนหนึง่สูคนอกีรุน
หนึ่ง	จากสังคมหนึ่งสูอีกสังคมหนึ่งไดดีกวาค�าบรรยายใดๆ

ในหนาซาย	เป็นภาพถายเกา	(จากเจาของภาพหลายคน)	ที่เกี่ยวกับประเพณี
อุปสมบทในชุมชนทาพูด	 ถือเป็นงานใหญของชุมชน	 สามารถรวมผูคนมาชวยงาน	
และรวมงานไดเป็นจ�านวนมาก	 งานจะเริ่มตั้งแตขั้นตอนการเตรียมหาของท่ีจะใช
ภายในงาน	สวนมากจะเป็นขาวสารอาหารแหง	มะพราวแกส�าหรบัท�าขนม	ฟืนส�าหรบั
หงุหาอาหาร	การเตรยีมอาหารจะเริม่เตรยีมกนัตัง้แตท�านาเสรจ็คอื	ชวงรอระยะเกบ็
เกี่ยว	 เมื่อถึงวันสุกดิบจะมีการเตรียมท�าอาหาร	ขนมหวาน	จัดสถานที่	 โกนผมนาค	
และในตอนเย็นวันนั้นจะเป็นพิธีท�าขวัญนาค

เมื่อถึงเวลาอุปสมบท	 ซึ่งสวนใหญจะเป็นวันรุงขึ้น	 นาคและครอบครัวพรอม
ญาติสนิทมิตรสหายจะเดินทางไปที่วัด	 เพื่อท�าพิธีในตอนเชา	 โดยในอดีตจะใชเรือ
เป็นพาหนะในการเดินทาง	เมือ่ถงึบรเิวณวัดจะมีการตัง้ขบวนแห	หัวขบวนจะเริม่ดวย
ขบวนกลองยาวทีม่าคูกบัวงดนตร	ีบางครัง้จะมกีารละเลนหวัโตรวมดวย	ตอจากนัน้จะ
เป็นขบวนของเครือ่งอฐับรขิารของพระใหม	แลวจงึเป็นขบวนของพอนาค	ขบวนแหจะ
เดนิวนรอบโบสถสามรอบ	เมือ่ครบแลว	กอนพอนาคเขาโบสถจะมีการโปรยทาน	จาก
นั้นจึงเขาสูพิธีอุปสมบท	เมื่อเสร็จแลว	มักจะมีการฉลองพระใหมที่บาน	แลวน�าพระ

งานอุปสมบท คุณเทพี (โป้ง) สีผึ้ง)



๗๖

หัวโตในงานบวช

ขบวนขันหมาก 

อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด

การเคลื่อนศพจากบานไปวัด 

๗๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

กลับมาสงวัดในตอนเยน็	ขณะทีบ่านของพระอาจมกีารฉลองกนัตอเนือ่ง	สวนจ�านวน
วันที่ใชจัดงานขึ้นอยูกับฐานะของเจาภาพ	บางครั้งอาจจะกินเวลายาวนานถึงหาวัน

เรือ่งราวทีเ่ก่ียวกับประเพณีอุปสมบทนีน้าจะเป็นตวัอยางหนึง่ของการเลาเรือ่ง
ผานภาพถาย	 เพราะบางครั้งการเลาเรื่องดวยตัวอักษรเพียงอยางเดียวไมอาจสราง
ความเขาใจใหกับผูฟงไดท้ังหมด	ภาพถายจงึท�าหนาทีเ่สรมิความเขาใจและชวยอธิบาย
ค�าบอกเลาเหลานั้น	นอกจากภาพถายจะบันทึกวิถีปฏิบัติของคนในชุมชนแลว	บอย
ครัง้ทีภ่าพถายท�าหนาทีถ่ายทอดความรูสกึของ	“คนบานเดียวกนั”	เชน	ภาพถายงาน
บวชชุดนี้	 นอกจากขั้นตอนพิธีกรรมที่ปรากฏในภาพแลว	 เรายังรับรูถึงอารมณของ
ผูคน	คานิยมของสังคมสมัยนั้นไดเป็นอยางดีจากการชม	 (อาน)	ภาพถายและฟงค�า
บอกเลาของผูใหขอมูล

ตีความผานกระดาษ

ภาพถายเกาเป็นทัง้หลกัฐานทางประวตัศิาสตรของชมุชน	เป็นทัง้กระดาษทีใ่ช
เลาเรื่อง	 และบอยครั้งเราใชภาพถายเป็นหลักฐานการตีความและต้ังเป็นสมมติฐาน
ดวย

ภาพถายในหนาซายไมมีสวนเก่ียวเน่ืองกันโดยตรง	 เพราะเจาของภาพเป็น
คนละคนกัน	ภาพหนึ่งเป็นภาพงานบวช	ภาพตอมาเป็นภาพในงานแตงงาน	และอีก
ภาพหนึง่เป็นภาพในงานศพ	ภาพสามารถเลาเรือ่งงานประเพณทีัง้สามไดคอื	เลาเรือ่ง
คณะหัวโตที่แสดงหนาขบวนแหนาค	เลาเรื่องขบวนขันหมากของเจาบาว	และเลาถึง
การน�าศพออกจากบานเพื่อไปวัด	

แตเมือ่ผูเขยีนพจิารณาอีกครัง้	พบวาทัง้สามภาพมลัีกษณะรวมคอื	“เรอื”ท�าให
ผูเขยีนตัง้สมมตฐิานเบือ้งตนเกีย่วกบัชมุชนนีไ้ดวา	การคมนาคมของชาวทาพดูในอดตี
ใชการคมนาคมทางน�า้เป็นหลกั	เรอืเป็นพาหนะส�าคญัทีท่กุบานตองม	ีนอกจากนัน้ผู
เขียนยังเห็นรูปแบบเรือที่ชาวทาพูดใชงานในอดีตดวย	ซึ่งอาจจะน�าไปสูประเด็นการ
ศึกษาเรื่อง	“เรือและความหลากหลาย”

ค�าถามตางๆ	ที่นาสนใจไดแก	ชางตอเรือในชุมชนมีหรือไม	เป็นใคร	ใชขนสง
อะไร	เดินทางไปที่ใดบาง	หรือเสนทางคมนาคมในอดีตเป็นอยางไร	เดินทางอยางไร	

หัวโตในงานบวช



๗๖

หัวโตในงานบวช

ขบวนขันหมาก 

อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด

การเคลื่อนศพจากบานไปวัด 

๗๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

กลับมาสงวัดในตอนเยน็	ขณะทีบ่านของพระอาจมกีารฉลองกนัตอเนือ่ง	สวนจ�านวน
วันที่ใชจัดงานขึ้นอยูกับฐานะของเจาภาพ	บางครั้งอาจจะกินเวลายาวนานถึงหาวัน

เรือ่งราวทีเ่กีย่วกบัประเพณอีปุสมบทนีน้าจะเป็นตวัอยางหนึง่ของการเลาเรือ่ง
ผานภาพถาย	 เพราะบางครั้งการเลาเรื่องดวยตัวอักษรเพียงอยางเดียวไมอาจสราง
ความเขาใจใหกบัผูฟงไดทัง้หมด	ภาพถายจงึท�าหนาทีเ่สรมิความเขาใจและชวยอธบิาย
ค�าบอกเลาเหลานั้น	นอกจากภาพถายจะบันทึกวิถีปฏิบัติของคนในชุมชนแลว	บอย
ครัง้ทีภ่าพถายท�าหนาทีถ่ายทอดความรูสกึของ	“คนบานเดียวกนั”	เชน	ภาพถายงาน
บวชชุดนี้	 นอกจากขั้นตอนพิธีกรรมที่ปรากฏในภาพแลว	 เรายังรับรูถึงอารมณของ
ผูคน	คานิยมของสังคมสมัยนั้นไดเป็นอยางดีจากการชม	 (อาน)	ภาพถายและฟงค�า
บอกเลาของผูใหขอมูล

ตีความผานกระดาษ

ภาพถายเกาเป็นทัง้หลกัฐานทางประวตัศิาสตรของชุมชน	เป็นทัง้กระดาษทีใ่ช
เลาเรื่อง	 และบอยคร้ังเราใชภาพถายเป็นหลักฐานการตีความและต้ังเป็นสมมติฐาน
ดวย

ภาพถายในหนาซายไมมีสวนเกี่ยวเนื่องกันโดยตรง	 เพราะเจาของภาพเป็น
คนละคนกัน	ภาพหนึ่งเป็นภาพงานบวช	ภาพตอมาเป็นภาพในงานแตงงาน	และอีก
ภาพหนึง่เป็นภาพในงานศพ	ภาพสามารถเลาเรือ่งงานประเพณทีัง้สามไดคอื	เลาเรือ่ง
คณะหัวโตที่แสดงหนาขบวนแหนาค	เลาเรื่องขบวนขันหมากของเจาบาว	และเลาถึง
การน�าศพออกจากบานเพื่อไปวัด	

แตเมือ่ผูเขยีนพิจารณาอีกครัง้	พบวาทัง้สามภาพมลีกัษณะรวมคอื	“เรอื”ท�าให
ผูเขยีนต้ังสมมตฐิานเบือ้งตนเกีย่วกบัชมุชนนีไ้ดวา	การคมนาคมของชาวทาพดูในอดตี
ใชการคมนาคมทางน�า้เป็นหลกั	เรอืเป็นพาหนะส�าคญัทีท่กุบานตองมี	นอกจากน้ันผู
เขียนยังเห็นรูปแบบเรือที่ชาวทาพูดใชงานในอดีตดวย	ซึ่งอาจจะน�าไปสูประเด็นการ
ศึกษาเรื่อง	“เรือและความหลากหลาย”

ค�าถามตางๆ	ที่นาสนใจไดแก	ชางตอเรือในชุมชนมีหรือไม	เป็นใคร	ใชขนสง
อะไร	เดินทางไปที่ใดบาง	หรือเสนทางคมนาคมในอดีตเป็นอยางไร	เดินทางอยางไร	

หัวโตในงานบวช



๗๘

ตองเตรียมตัวอยางไร	เปลี่ยนมาใชวิธีการเดินทางดวยรถยนตเมื่อใดและท�าไม	ฯลฯ	
สิ่งเหลานี้ลวนเป็นประเด็นใหเกิดการตั้งสมมติฐาน	 สรางความสงสัยใหกับผูที่ก�าลัง
ศึกษาขอมูลของชุมชนนั้นๆ	ขอสมมติฐานเหลานี้จะน�าเราไปสูการเก็บขอมูลเพื่อหา
ค�าตอบอธบิายความอยากรูทีม่ตีอชมุชนได	ดงัน้ันการเรยีนรูเรือ่งเลาจากภาพถายจึง
เป็นอกีกจิกรรมหนึง่ทีน่กัวจิยัสามารถท�าตอเน่ืองจากการจดันิทรรศการภาพถายเกา
ไดเพราะภาพถายไมใชเพยีงกระดาษทีใ่ชบนัทกึภาพอกีตอไป	แตเป็นกระดาษส�าหรบั
การเลาเรื่องอยางตอเนื่อง

 บันทึกสงทาย 

ถาเราเชื่อวา	 “ภาพถาย”	 มีความส�าคัญตอชีวิตประจ�าวันของผูคนในสังคม	
เพราะเป็น	“สือ่”	ทีใ่ชในการสือ่สารกจิการตางๆ	เชน	งานศลิปะ	การศกึษา	การทหาร	
การแพทย	การประชาสมัพันธ	หรือแมแตการโฆษณา	เพือ่แสดงถงึอดีต	ปจจบุนั	และ
อนาคตไดอยางชดัเจน	จนมกัมคีนพดูวา	“ภาพเพยีงภาพเดยีว ดกีว่าค�าพดูพนัค�า”	ซึง่
อาจจะจรงิในบางครัง้เพราะบางภาพสามารถสือ่สารและสรางความเขาใจไดดีกวาค�า
พูดหรือค�าบรรยาย

การท�าความเขาใจชุมชนและวิถชีวิีตของผูคน	จะอาศัยภาพถายเพียงอยางเดยีว
คงไมพอ	ภาพถายอาจชวยเป็น	“สือ่กลาง”	ทีส่รางความสนใจและจดุประกายใหผูคนท่ี
เกีย่วของกบัเหตกุารณบอกเลาเร่ืองราว	หรอือาจเป็นเพยีง	“หลกัฐานเชงิประจกัษ” 
ในค�าบอกเลาของคนรุนกอนที่พูดถึงการเปลี่ยนแปลงในชวงเวลาหนึ่งเทานั้น

สิ่งส�าคัญที่ควรค�านึงถึงในการใชภาพถายเกาในฐานะหลักฐานอางอิงคือ
ภาพถายเป็นเพียงกระดาษที่บันทึกเหตุการณ	 เรื่องราว	 และอารมณความรูสึกของ
ผูคน	ชุมชน	บานเรือน	ฯลฯ	ในชวงเวลาใดชวงเวลาหนึ่งเทานั้น	ไมใชเรื่องทั้งหมดใน
อดีตที่ผานมา	 ไมใชเรื่องในปจจุบันที่ด�าเนินอยูและไมใชสิ่งที่อาจจะเกิดในอนาคต	
เพราะการถายภาพเป็นเพียงการบันทึกภาพบางสวนของเหตุการณที่เกิดขึ้นเทานั้น	

๗๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ที่ส�าคัญภาพถายยังถูกบันทึกผานมุมมองของผูถายภาพที่เป็นเพียงสวนหนึ่งของ
เหตุการณที่เกิดขึ้น	ณ	ชวงเวลาหนึ่งเทานั้น	ดังนั้นการใชภาพถายอธิบายเหตุการณ
จึงตองใชความระมัดระวังเป็นพิเศษ

ในการท�างานกับภาพถายเกาของชุมชนทาพูดที่คนท�างานมักเรียกวา	
“กระดาษเลาเรื่อง”	 คงมีภาพถายอีกจ�านวนมากที่รอการจัดการและจัดเก็บขอมูล
อยางเป็นระบบ	เรายังไมไดสืบคนอีกหลายเรื่อง	แตหากภาพถายเกาเหลานี้ยังคงอยู
และเรามีวิธีการจัดเก็บท่ีดีพอ	 ภาพถายคงเป็นส่ือท่ีชวยใหผูสนใจสืบคนความรูและ
ความทรงจ�าทีเ่กีย่วกบัภาพน้ันไดในอนาคต	ในขณะที	่ผูคนทีเ่กีย่วของอาจจากไปตาม	
กาลเวลา	 ผูเขียนหวังวาในอนาคตจะมีโอกาสกลับมาท�างานกับ	 “กระดาษบันทึก”  
อีกครั้ง	เพื่อท�าความรูจักผูคนและชุมชนทาพูดใหดียิ่งขึ้น	



๗๘

ตองเตรียมตัวอยางไร	เปลี่ยนมาใชวิธีการเดินทางดวยรถยนตเมื่อใดและท�าไม	ฯลฯ	
สิ่งเหลานี้ลวนเป็นประเด็นใหเกิดการตั้งสมมติฐาน	 สรางความสงสัยใหกับผูที่ก�าลัง
ศึกษาขอมูลของชุมชนนั้นๆ	ขอสมมติฐานเหลานี้จะน�าเราไปสูการเก็บขอมูลเพื่อหา
ค�าตอบอธบิายความอยากรูทีม่ตีอชมุชนได	ดงัน้ันการเรียนรูเร่ืองเลาจากภาพถายจึง
เป็นอกีกจิกรรมหน่ึงทีนั่กวจิยัสามารถท�าตอเนือ่งจากการจดันทิรรศการภาพถายเกา
ไดเพราะภาพถายไมใชเพยีงกระดาษทีใ่ชบนัทกึภาพอกีตอไป	แตเป็นกระดาษส�าหรบั
การเลาเรื่องอยางตอเนื่อง

 บันทึกสงทาย 

ถาเราเชื่อวา	 “ภาพถาย”	 มีความส�าคัญตอชีวิตประจ�าวันของผูคนในสังคม	
เพราะเป็น	“สือ่”	ทีใ่ชในการสือ่สารกจิการตางๆ	เชน	งานศลิปะ	การศกึษา	การทหาร	
การแพทย	การประชาสมัพนัธ	หรือแมแตการโฆษณา	เพ่ือแสดงถงึอดีต	ปจจบุนั	และ
อนาคตไดอยางชดัเจน	จนมกัมคีนพดูวา	“ภาพเพยีงภาพเดยีว ดกีว่าค�าพดูพนัค�า”	ซึง่
อาจจะจรงิในบางครัง้เพราะบางภาพสามารถสือ่สารและสรางความเขาใจไดดีกวาค�า
พูดหรือค�าบรรยาย

การท�าความเขาใจชุมชนและวิถชีวิีตของผูคน	จะอาศัยภาพถายเพียงอยางเดยีว
คงไมพอ	ภาพถายอาจชวยเป็น	“สือ่กลาง”	ทีส่รางความสนใจและจดุประกายใหผูคนท่ี
เกีย่วของกบัเหตกุารณบอกเลาเรือ่งราว	หรืออาจเป็นเพียง	“หลกัฐานเชงิประจกัษ” 
ในค�าบอกเลาของคนรุนกอนที่พูดถึงการเปลี่ยนแปลงในชวงเวลาหนึ่งเทานั้น

สิ่งส�าคัญที่ควรค�านึงถึงในการใชภาพถายเกาในฐานะหลักฐานอางอิงคือ
ภาพถายเป็นเพียงกระดาษที่บันทึกเหตุการณ	 เร่ืองราว	 และอารมณความรูสึกของ
ผูคน	ชุมชน	บานเรือน	ฯลฯ	ในชวงเวลาใดชวงเวลาหนึ่งเทานั้น	ไมใชเรื่องทั้งหมดใน
อดีตที่ผานมา	 ไมใชเร่ืองในปจจุบันที่ด�าเนินอยูและไมใชสิ่งที่อาจจะเกิดในอนาคต	
เพราะการถายภาพเป็นเพียงการบันทึกภาพบางสวนของเหตุการณที่เกิดขึ้นเทานั้น	

๗๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ที่ส�าคัญภาพถายยังถูกบันทึกผานมุมมองของผูถายภาพที่เป็นเพียงสวนหน่ึงของ
เหตุการณที่เกิดขึ้น	ณ	ชวงเวลาหนึ่งเทานั้น	ดังนั้นการใชภาพถายอธิบายเหตุการณ
จึงตองใชความระมัดระวังเป็นพิเศษ

ในการท�างานกับภาพถายเกาของชุมชนทาพูดที่คนท�างานมักเรียกวา	
“กระดาษเลาเรื่อง”	 คงมีภาพถายอีกจ�านวนมากที่รอการจัดการและจัดเก็บขอมูล
อยางเป็นระบบ	เรายังไมไดสืบคนอีกหลายเรื่อง	แตหากภาพถายเกาเหลานี้ยังคงอยู
และเรามีวิธีการจัดเก็บที่ดีพอ	 ภาพถายคงเป็นสื่อที่ชวยใหผูสนใจสืบคนความรูและ
ความทรงจ�าทีเ่กีย่วกบัภาพน้ันไดในอนาคต	ในขณะที	่ผูคนทีเ่กีย่วของอาจจากไปตาม	
กาลเวลา	 ผูเขียนหวังวาในอนาคตจะมีโอกาสกลับมาท�างานกับ	 “กระดาษบันทึก”  
อีกครั้ง	เพื่อท�าความรูจักผูคนและชุมชนทาพูดใหดียิ่งขึ้น	



๘๐

บรรยากาศการเก็บขอมูลและวงสนทนาเรื่อง “ตลาดท่าเกวียน” กับผูคนที่เคยอาศัยอยู่ในตลาด 
เมื่อวันที่ ๑๒ มิถุนายน ๒๕๕๖ ณ วัดท่าพูด

๘๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

บรรยากาศการเก็บขอมูลและวงสนทนาเรื่อง “ตลาดท่าเกวียน” กับผูคนที่เคยอาศัยอยู่ในตลาด 
เมื่อวันที่ ๑๒ มิถุนายน ๒๕๕๖ ณ วัดท่าพูด



๘๐

บรรยากาศการเก็บขอมูลและวงสนทนาเรื่อง “ตลาดท่าเกวียน” กับผูคนที่เคยอาศัยอยู่ในตลาด 
เมื่อวันที่ ๑๒ มิถุนายน ๒๕๕๖ ณ วัดท่าพูด

๘๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

บรรยากาศการเก็บขอมูลและวงสนทนาเรื่อง “ตลาดท่าเกวียน” กับผูคนที่เคยอาศัยอยู่ในตลาด 
เมื่อวันที่ ๑๒ มิถุนายน ๒๕๕๖ ณ วัดท่าพูด



ตลาดทาเกวียน
ในความทรงจํา

โดย นวลพรรณ บุญธรรม



ตลาดทาเกวียน
ในความทรงจํา

โดย นวลพรรณ บุญธรรม

ตลาดทาเกวียน
ในความทรงจํา

โดย นวลพรรณ บุญธรรม



๘๔

ตลาดท่าเกวียน ไม่ทราบระยะเวลาการถ่ายที่แน่ชัด แต่น่าจะประมาณ ๗๐ ปีที่แลว 
จากค�าบอกเล่าของนายถาวร งามสามพราน ที่เห็นหลังคาบานตนเองและบานเรือนที่อยู่ใกลเคียง

(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด จังหวัดนครปฐม)

บานสรอยทอง

ทาเรือบริษัทสุพรรณฯ

ทาเรือของตลาด

ทาเรือนํ้ามัน

เรือคาขาว เรือคาขาว เรือขายนํ้าตาล

บานนายเปี๊ยะ จูประเสริฐ
(คาขาว)

บานตาบุญธรรม-ยายกลุม
จันทรบํารุง

บานตาแดง-ยายมิ
โรงกะลา

อูเรือ

บานนายจําปี
(เจาของตลาด)

บานตาซง

หองแถว ๔ หอง

๘๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ตลาดท่าเกวียน ไม่ทราบระยะเวลาการถ่ายที่แน่ชัด แต่น่าจะประมาณ ๗๐ ปีที่แลว 
จากค�าบอกเล่าของนายถาวร งามสามพราน ที่เห็นหลังคาบานตนเองและบานเรือนที่อยู่ใกลเคียง

(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด จังหวัดนครปฐม)

หลายคนอาจคุนเคยและมีโอกาสไปเยี่ยมเยือนตลาดน�้าดอนหวาย	 ซึ่งเป็น
ตลาดเกาแกตัง้อยูรมิแมน�า้นครชยัศรหีรอืแมน�า้ทาจีน	ในเขตอ�าเภอสามพราน	จงัหวัด
นครปฐม	 บางคนอาจติดใจกับบรรยากาศเกาๆ	 ของตลาด	 ท้ังรูปแบบของตลาด	
หองแถวไมที่เปิดเป็นรานรวงขายสินคา	ของกินนานาชนิด	ของใชพื้นบาน	และของ
กระจุกกระจกิใหซือ้หาเป็นทีร่ะลึก	แตหากกลาวถึง	“ตลาดทาเกวียน”	ตลาดทีมี่อายุ
รุนราวคราวเดยีวกันกับตลาดน�า้ดอนหวาย	ทีเ่คยตัง้อยูไมไกลจากตลาดน�า้ดอนหวาย		
คงมีนอยคนที่จะรูจัก	 ซึ่งก็คงไมใชเรื่องแปลก	 เพราะปจจุบันตลาดทาเกวียนไมม	ี
รองรอยของความเป็นตลาดใหเห็นแลว	 แตคงหลงเหลือภาพถายและเรื่องเลาจาก
ความทรงจ�าของคนในแถบนี้ที่มีราวอายุ	๕๐	ปีขึ้นไป		

จากการจัดกิจกรรม	 เลาเรื่องผานภาพถายเกา เรื่องเลาของชาวลุมนํ้า 
(นครชยัศร)ี	ในโครงการ	อบรม/สรางเวท	ีเพือ่สรางพลงัชมุชนทองถิน่และพพิธิภณัฑ
ทองถิน่	ซึง่เป็นโครงการสนบัสนนุใหคนท�างานพิพธิภัณฑทองถิน่และผูปฏบิตักิารทาง
วฒันธรรมไดมเีครือ่งมอืส�าหรบัน�าไปใชในการจดัการความรูในพพิธิภณัฑของตวัเอง

พิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูด	 อ�าเภอสามพราน	 จังหวัดนครปฐม	 เป็นพ้ืนที	่
ที่คณะท�างานพิพิธภัณฑทองถ่ินของศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการมหาชน)	
ไดท�างานรวมกับผูดูแลพิพิธภัณฑมาตั้งแตพ.ศ.	 ๒๕๔๗	 โดยกิจกรรมนี้สืบเนื่อง
มาจากการท่ีมีผูน�าภาพถายเกามามอบใหกับพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดเพื่อเก็บ
รักษาเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๔๙	ซึ่งคณะท�างานไดรวมกับผูดูแลพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูด	
	(น�าโดยคุณมานะ	เถียรทวี	คุณวิรัตน	นอยประชา	และคุณเรืองทิพย	จันทิสา)	น�ามา
จัดนิทรรศการภาพถายเกา	“เมื่อคุณตาคุณยายยังเด็ก”	ในงานประจ�าปีของวัดทาพูด
เมื่อ	พ.ศ.		๒๕๕๐	ซึ่งภาพที่น�ามาจัดนิทรรศการในครั้งนั้นเป็นของสะสมสวนตัวของ
คณุปรชีา	เพงศร	ี(ลุงเพง)	ภายหลังทายาทของคณุปรชีาไดน�าภาพจ�านวนหนึง่มามอบ
ใหผูดูแลพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดเพื่อเก็บรักษา	

นิทรรศการครั้งนั้นมีผูสนใจเขาชมจ�านวนมาก	 เพราะสวนใหญเป็นภาพของ
คนรุนพอแมและตายายสมัยยังหนุมสาว	 หลายคนขอใหท�าส�าเนาภาพของพอแม		
ปู่ยาตายาย	ญาติสนิทมิตรสหาย	 หรือคนที่ตัวเองรูจัก	 เพื่อน�าไปเก็บไวเป็นสมบัติ
ของแตละครอบครัว	 นอกจากนี้	 ยังมีผู น�าภาพมามอบเพิ่มใหกับพิพิธภัณฑอีก
จ�านวนมาก	 ทีมงานจึงรวมกับผูดูแลพิพิธภัณฑจัดการขอมูลเบื้องตน	 (สแกนและ
คัดแยกโฟลเดอรตามชื่อเจาของภาพ	 โดยจัดท�าสองชุด	 เก็บไวท่ีพิพิธภัณฑและ



๘๔

ตลาดท่าเกวียน ไม่ทราบระยะเวลาการถ่ายที่แน่ชัด แต่น่าจะประมาณ ๗๐ ปีที่แลว 
จากค�าบอกเล่าของนายถาวร งามสามพราน ที่เห็นหลังคาบานตนเองและบานเรือนที่อยู่ใกลเคียง

(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด จังหวัดนครปฐม)
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จากค�าบอกเล่าของนายถาวร งามสามพราน ที่เห็นหลังคาบานตนเองและบานเรือนที่อยู่ใกลเคียง

(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด จังหวัดนครปฐม)

หลายคนอาจคุนเคยและมีโอกาสไปเยี่ยมเยือนตลาดน�้าดอนหวาย	 ซึ่งเป็น
ตลาดเกาแกตัง้อยูรมิแมน�า้นครชยัศรหีรอืแมน�า้ทาจีน	ในเขตอ�าเภอสามพราน	จงัหวัด
นครปฐม	 บางคนอาจติดใจกับบรรยากาศเกาๆ	 ของตลาด	 ทั้งรูปแบบของตลาด	
หองแถวไมที่เปิดเป็นรานรวงขายสินคา	ของกินนานาชนิด	ของใชพื้นบาน	และของ
กระจุกกระจิกใหซือ้หาเป็นทีร่ะลกึ	แตหากกลาวถงึ	“ตลาดทาเกวยีน”	ตลาดทีมี่อายุ
รุนราวคราวเดยีวกันกับตลาดน�า้ดอนหวาย	ทีเ่คยตัง้อยูไมไกลจากตลาดน�า้ดอนหวาย		
คงมีนอยคนที่จะรูจัก	 ซึ่งก็คงไมใชเรื่องแปลก	 เพราะปจจุบันตลาดทาเกวียนไมม	ี
รองรอยของความเป็นตลาดใหเห็นแลว	 แตคงหลงเหลือภาพถายและเรื่องเลาจาก
ความทรงจ�าของคนในแถบนี้ที่มีราวอายุ	๕๐	ปีขึ้นไป		

จากการจัดกิจกรรม	 เลาเรื่องผานภาพถายเกา เร่ืองเลาของชาวลุมนํ้า 
(นครชยัศร)ี	ในโครงการ	อบรม/สรางเวที	เพือ่สรางพลงัชุมชนทองถิน่และพพิิธภณัฑ
ทองถิน่	ซึง่เป็นโครงการสนบัสนนุใหคนท�างานพิพธิภณัฑทองถิน่และผูปฏบิตักิารทาง
วฒันธรรมไดมเีครือ่งมอืส�าหรบัน�าไปใชในการจดัการความรูในพพิิธภณัฑของตวัเอง

พิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูด	 อ�าเภอสามพราน	 จังหวัดนครปฐม	 เป็นพื้นที	่
ที่คณะท�างานพิพิธภัณฑทองถิ่นของศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการมหาชน)	
ไดท�างานรวมกับผูดูแลพิพิธภัณฑมาตั้งแตพ.ศ.	 ๒๕๔๗	 โดยกิจกรรมนี้สืบเนื่อง
มาจากการที่มีผูน�าภาพถายเกามามอบใหกับพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดเพื่อเก็บ
รักษาเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๔๙	ซึ่งคณะท�างานไดรวมกับผูดูแลพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูด	
	(น�าโดยคุณมานะ	เถียรทวี	คุณวิรัตน	นอยประชา	และคุณเรืองทิพย	จันทิสา)	น�ามา
จัดนิทรรศการภาพถายเกา	“เมื่อคุณตาคุณยายยังเด็ก”	ในงานประจ�าปีของวัดทาพูด
เมื่อ	พ.ศ.		๒๕๕๐	ซึ่งภาพที่น�ามาจัดนิทรรศการในครั้งนั้นเป็นของสะสมสวนตัวของ
คณุปรชีา	เพงศร	ี(ลงุเพง)	ภายหลงัทายาทของคณุปรชีาไดน�าภาพจ�านวนหนึง่มามอบ
ใหผูดูแลพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดเพื่อเก็บรักษา	

นิทรรศการครั้งนั้นมีผูสนใจเขาชมจ�านวนมาก	 เพราะสวนใหญเป็นภาพของ
คนรุนพอแมและตายายสมัยยังหนุมสาว	 หลายคนขอใหท�าส�าเนาภาพของพอแม		
ปู่ยาตายาย	ญาติสนิทมิตรสหาย	 หรือคนที่ตัวเองรูจัก	 เพื่อน�าไปเก็บไวเป็นสมบัติ
ของแตละครอบครัว	 นอกจากนี้	 ยังมีผู น�าภาพมามอบเพิ่มใหกับพิพิธภัณฑอีก
จ�านวนมาก	 ทีมงานจึงรวมกับผูดูแลพิพิธภัณฑจัดการขอมูลเบื้องตน	 (สแกนและ
คัดแยกโฟลเดอรตามชื่อเจาของภาพ	 โดยจัดท�าสองชุด	 เก็บไวท่ีพิพิธภัณฑและ



๘๖

ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธรท่ีละชุด)	 สวนภาพจริงคณะท�างานไดท�าการอนุรักษ	
เบื้องตน	 (ท�าความสะอาดและเปลี่ยนอัลบั้มภาพ)	 แลวสงคืนเจาของ	แตยังไมมีการ
อานหรือบอกเลาเรื่องราวเกี่ยวกับภาพเหลานี้

ตอมา	 ใน	พ.ศ.	๒๕๕๖	คณะท�างานจากศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการ
มหาชน)	รวมกับผูดูแลพิพิธภัณฑ	ไดจัดกิจกรรม	“เลาเรื่องผานภาพถายเกา	เรื่องเลา
ของชาวลุมน�า้	(นครชยัศร)ี”	ขึน้	เพือ่สบืคนเรือ่งราวของภาพเกาชมุชนทาพดู	ทีน่อกจาก
การรวบรวมเรื่องเลาที่นาสนใจของภาพเหลานั้นแลว	 กิจกรรมดังกลาวยังเป็นการ
สรางกระบวนการสืบคนเรื่องเลาใหกับผูดูแลพิพิธภัณฑไดเรียนรูวิธีการการสืบคน
เรื่องเลาจากภาพถาย	 รวมทั้งเป็นการสรางปฏิสัมพันธระหวางพิพิธภัณฑพื้นบาน	
วัดทาพูดกับชุมชนที่อยูโดยรอบ	 โดยใชเวลาด�าเนินโครงการตั้งแตเดือนเมษายน-
มิถุนายน	พ.ศ.	๒๕๕๖

ผูรวมวงสนทนามทีัง้ผูเกีย่วของกบัภาพ	เจาของภาพถาย		ผูปรากฏในภาพ	ผูที่
รูจักคนในภาพ	ผูอยูรวมเหตกุารณ	พวกเขาเหลาน้ียงัจ�าเรือ่งราวและเหตกุารณตางๆ	
ในภาพไดเป็นอยางดี	วงสนทนามีตั้งแตการพูดคุยกันแบบสวนตัวแบบสบายๆ	และ
วงคยุกลุมยอยทีบ่านเจาของภาพ	เรือ่ยไปจนถงึวงสนทนาขนาดใหญทีม่ผีูรวมแบงปน
ประสบการณกวา	๒๐	คน	จดัขึน้ทีศ่าลาอเนกประสงควดัทาพดู	สรางความสนกุสนาน
ใหกับผูรวมสนทนา	พรอมกับขอมูลที่หลั่งไหลจากความทรงจ�าของแตละคนจนแทบ
จะบันทึกไมทัน	จนน�าไปสูเรื่องที่นาสนใจและนาคนหาอีกหลายเรื่อง

เวทีเลาเรื่อง	 “ยอนเวลาหา...ตลาดทาเกวียนและสิงโตทาเกวียน” เป็น
หนึ่งในเวทีเก็บขอมูลเรื่องตลาดทาเกวียนโดยใชหลักฐานจากภาพถายเพียงใบเดียว
ของคุณปรีชา	 เพงศรี	 ซึ่งในอดีตตลาดทาเกวียนเป็นพื้นที่เศรษฐกิจส�าคัญของคนใน
แถบนี้	 เป็นตลาดที่คึกคักและมีชีวิตชีวา	 เป็นแหลงคาขายแลกเปลี่ยนสินคาทั้งจาก
ในชุมชนและตางถิ่น		

ปจจุบันคนรุนใหมที่มีอายุนอยกวา	 ๕๐	 ปี	 หรือคนที่เพิ่งเขามาอยูอาศัยใน
บริเวณบานทาพูด	 คลองบางซื่อ	 และคลองฉาง	 ในเขตเทศบาลเมืองไรขิง	 อ�าเภอ
สามพราน	แทบจะไมมีใครเคยไดยินเรื่องราวและเคยเห็นตลาดทาเกวียนแลว	แตผูที่
อายมุากกวา	๕๐	ปีและอยูอาศยัในพืน้ทีม่าสบืเนือ่งยาวนานอกีหลายคน	ยงัคงจดจ�า
ตลาดทาเกวียนได	การสืบคนและบันทึกประวัติศาสตรบอกเลาของคนในชุมชนที่ยัง

๘๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จดจ�าเร่ืองราวไดจึงเป็นหลักฐานทางประวัติศาสตรชิ้นส�าคัญ	ท�าใหเห็นถึงเร่ืองราว
ความเปล่ียนแปลงทางประวัติศาสตร	 ทั้งในเชิงพื้นท่ีทางกายภาพ	 ระบบเศรษฐกิจ	
และการเคลื่อนยายของผูคน	เป็นประวัติศาสตรที่มีชีวิต	ไมหยุดนิ่ง	และเป็นจิ๊กซอว
ชิ้นหนึ่งที่ชวยท�าใหภาพชีวิตของคนในลุมน�้านครชัยศรีมีความชัดเจนขึ้น

ภาพถายเกาทีเ่กบ็รักษาไวในพพิธิภณัฑจงึไมใชเพยีงภาพเกาแกทีห่าดยูาก	แต
ยงัท�าหนาท่ีสะทอนเรือ่งราวชวิีตและความเปล่ียนแปลงของผูคนในชมุชน	บทความนี	้
จะกลาวถึงที่มาที่ไปของการเป็นพื้นที่ส�าคัญทางเศรษฐกิจบริเวณสองฟากฝ่งล�าน�้า
นครชัยศรี	 ประวัติความเป็นมาของตลาดทาเกวียนจากค�าบอกเลาของผูคนที่มี
ประสบการณรวม	ชีวิตของผูคนในตลาด	การวาดแผนผังตลาดจากความทรงจ�าของ
คนที่เคยอยูในตลาด	เหตุการณในความทรงจ�า	และปจจัยหลายอยางที่สงผลใหเกิด
ความเปลี่ยนแปลง	อันสงผลตอเนื่องมาถึงปจจุบัน

 ชุมชนริมนํ้านครชัยศรี 
พื้นที่บริเวณลุมน�้านครชัยศรีเป็นที่ตั้งชุมชนมานาน	เสาวภา พรสิริพงษ และ

คณะ กลาวถึงการตั้งชุมชนในแถบลุมน�้านครชัยศรีวา

“การตั้งชุมชนมักเกิดขึ้นบริเวณจุดเชื่อมต่อระหว่างแม่น�้านครชัยศรีกับปาก
คลองส�าคัญๆ ท่ีขุดข้ึนเพ่ือเป็นเสนทางคมนาคมขนส่งพืชผลการเกษตรท้ังน�้าตาล
และขาว  บริเวณดังกล่าวมักมีบานเรือนหนาแน่น  มีวัดส�าคัญ เป็นย่านตลาดและ
เป็นศูนย์กลางคมนาคม 

“บานเรือน วัด มักหันหนาเขาหาแม่น�้าที่เป็นเสนทางคมนาคม ดานหลังเป็น
ไร่นา เป็นพื้นที่เพาะปลูก ต่อมาจึงมาการหักรางถางพงลึกเขาไปลึกขึ้น การตั้งบาน
เรอืนจงึกระจายเป็นกลุม่ เปลีย่นจากเดมิทีม่กัต้ังเรยีงรายตามรมิแม่น�า้ ย่านตลาดเป็น
แหล่งทีป่ระชาชนทีอ่ยูต่ามล�าคลองต่างๆ ไดน�าผลติผลทางการเกษตรมาแลกเปลีย่น
ซื้อขายกัน ตลอดล�าแม่น�้านครชัยศรี มีคลองเชื่อมต่อกับแม่น�้า ๒๖ สาย

“ตลอดสองฝ่ังแม่น�า้จึงมย่ีานตลาดถึง ๑๓ แห่ง ท่ีมเีหลือร่องรอยมาถึงปัจจุบนั 
เช่น ตลาดบางหลวง ตลาดบางเลน ตลาดปลา ตลาดหวยพลู ตลาดงิ้วราย ตลาดพระ
ปฐมเจดีย์ ตลาดท่านา ตลาดใหม่ ตลาดดอนหวาย  มีวัดที่ตั้งอยู่ริมน�้า ๔๐ แห่ง  เช่น 



๘๖

ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธรท่ีละชุด)	 สวนภาพจริงคณะท�างานไดท�าการอนุรักษ	
เบื้องตน	 (ท�าความสะอาดและเปลี่ยนอัลบั้มภาพ)	 แลวสงคืนเจาของ	แตยังไมมีการ
อานหรือบอกเลาเรื่องราวเกี่ยวกับภาพเหลานี้

ตอมา	 ใน	พ.ศ.	๒๕๕๖	คณะท�างานจากศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการ
มหาชน)	รวมกับผูดูแลพิพิธภัณฑ	ไดจัดกิจกรรม	“เลาเรื่องผานภาพถายเกา	เรื่องเลา
ของชาวลุมน�า้	(นครชยัศร)ี”	ขึน้	เพือ่สบืคนเรือ่งราวของภาพเกาชมุชนทาพดู	ทีน่อกจาก
การรวบรวมเรื่องเลาที่นาสนใจของภาพเหลานั้นแลว	 กิจกรรมดังกลาวยังเป็นการ
สรางกระบวนการสืบคนเรื่องเลาใหกับผูดูแลพิพิธภัณฑไดเรียนรูวิธีการการสืบคน
เรื่องเลาจากภาพถาย	 รวมทั้งเป็นการสรางปฏิสัมพันธระหวางพิพิธภัณฑพื้นบาน	
วัดทาพูดกับชุมชนที่อยูโดยรอบ	 โดยใชเวลาด�าเนินโครงการตั้งแตเดือนเมษายน-
มิถุนายน	พ.ศ.	๒๕๕๖

ผูรวมวงสนทนามีทัง้ผูเกีย่วของกบัภาพ	เจาของภาพถาย		ผูปรากฏในภาพ	ผูที่
รูจกัคนในภาพ	ผูอยูรวมเหตกุารณ	พวกเขาเหลานีย้งัจ�าเรือ่งราวและเหตุการณตางๆ	
ในภาพไดเป็นอยางดี	วงสนทนามีตั้งแตการพูดคุยกันแบบสวนตัวแบบสบายๆ	และ
วงคยุกลุมยอยทีบ่านเจาของภาพ	เรือ่ยไปจนถงึวงสนทนาขนาดใหญทีม่ผีูรวมแบงปน
ประสบการณกวา	๒๐	คน	จดัขึน้ทีศ่าลาอเนกประสงควัดทาพูด	สรางความสนุกสนาน
ใหกับผูรวมสนทนา	พรอมกับขอมูลที่หลั่งไหลจากความทรงจ�าของแตละคนจนแทบ
จะบันทึกไมทัน	จนน�าไปสูเรื่องที่นาสนใจและนาคนหาอีกหลายเรื่อง

เวทีเลาเรื่อง	 “ยอนเวลาหา...ตลาดทาเกวียนและสิงโตทาเกวียน” เป็น
หนึ่งในเวทีเก็บขอมูลเรื่องตลาดทาเกวียนโดยใชหลักฐานจากภาพถายเพียงใบเดียว
ของคุณปรีชา	 เพงศรี	 ซึ่งในอดีตตลาดทาเกวียนเป็นพื้นที่เศรษฐกิจส�าคัญของคนใน
แถบน้ี	 เป็นตลาดที่คึกคักและมีชีวิตชีวา	 เป็นแหลงคาขายแลกเปลี่ยนสินคาทั้งจาก
ในชุมชนและตางถิ่น		

ปจจุบันคนรุนใหมที่มีอายุนอยกวา	 ๕๐	 ปี	 หรือคนที่เพิ่งเขามาอยูอาศัยใน
บริเวณบานทาพูด	 คลองบางซื่อ	 และคลองฉาง	 ในเขตเทศบาลเมืองไรขิง	 อ�าเภอ
สามพราน	แทบจะไมมีใครเคยไดยินเรื่องราวและเคยเห็นตลาดทาเกวียนแลว	แตผูที่
อายมุากกวา	๕๐	ปีและอยูอาศยัในพืน้ทีม่าสบืเนือ่งยาวนานอกีหลายคน	ยงัคงจดจ�า
ตลาดทาเกวียนได	การสืบคนและบันทึกประวัติศาสตรบอกเลาของคนในชุมชนที่ยัง

๘๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จดจ�าเร่ืองราวไดจึงเป็นหลักฐานทางประวัติศาสตรชิ้นส�าคัญ	ท�าใหเห็นถึงเร่ืองราว
ความเปล่ียนแปลงทางประวัติศาสตร	 ทั้งในเชิงพื้นที่ทางกายภาพ	 ระบบเศรษฐกิจ	
และการเคลื่อนยายของผูคน	เป็นประวัติศาสตรที่มีชีวิต	ไมหยุดนิ่ง	และเป็นจิ๊กซอว
ชิ้นหนึ่งที่ชวยท�าใหภาพชีวิตของคนในลุมน�้านครชัยศรีมีความชัดเจนขึ้น

ภาพถายเกาทีเ่กบ็รักษาไวในพพิธิภณัฑจงึไมใชเพยีงภาพเกาแกทีห่าดูยาก	แต
ยังท�าหนาทีส่ะทอนเรือ่งราวชวิีตและความเปลีย่นแปลงของผูคนในชมุชน	บทความนี	้
จะกลาวถึงที่มาที่ไปของการเป็นพื้นที่ส�าคัญทางเศรษฐกิจบริเวณสองฟากฝ่งล�าน�้า
นครชัยศรี	 ประวัติความเป็นมาของตลาดทาเกวียนจากค�าบอกเลาของผูคนที่มี
ประสบการณรวม	ชีวิตของผูคนในตลาด	การวาดแผนผังตลาดจากความทรงจ�าของ
คนที่เคยอยูในตลาด	เหตุการณในความทรงจ�า	และปจจัยหลายอยางที่สงผลใหเกิด
ความเปลี่ยนแปลง	อันสงผลตอเนื่องมาถึงปจจุบัน

 ชุมชนริมนํ้านครชัยศรี 
พื้นที่บริเวณลุมน�้านครชัยศรีเป็นที่ตั้งชุมชนมานาน	เสาวภา พรสิริพงษ และ

คณะ กลาวถึงการตั้งชุมชนในแถบลุมน�้านครชัยศรีวา

“การตั้งชุมชนมักเกิดข้ึนบริเวณจุดเช่ือมต่อระหว่างแม่น�้านครชัยศรีกับปาก
คลองส�าคัญๆ ที่ขุดข้ึนเพ่ือเป็นเสนทางคมนาคมขนส่งพืชผลการเกษตรทั้งน�้าตาล
และขาว  บริเวณดังกล่าวมักมีบานเรือนหนาแน่น  มีวัดส�าคัญ เป็นย่านตลาดและ
เป็นศูนย์กลางคมนาคม 

“บานเรือน วัด มักหันหนาเขาหาแม่น�้าที่เป็นเสนทางคมนาคม ดานหลังเป็น
ไร่นา เป็นพื้นที่เพาะปลูก ต่อมาจึงมาการหักรางถางพงลึกเขาไปลึกขึ้น การตั้งบาน
เรอืนจงึกระจายเป็นกลุม่ เปลีย่นจากเดมิทีมั่กตัง้เรยีงรายตามรมิแม่น�า้ ย่านตลาดเป็น
แหล่งทีป่ระชาชนทีอ่ยูต่ามล�าคลองต่างๆ ไดน�าผลติผลทางการเกษตรมาแลกเปลีย่น
ซื้อขายกัน ตลอดล�าแม่น�้านครชัยศรี มีคลองเชื่อมต่อกับแม่น�้า ๒๖ สาย

“ตลอดสองฝ่ังแม่น�า้จึงมย่ีานตลาดถงึ ๑๓ แห่ง ทีม่เีหลอืร่องรอยมาถงึปัจจุบนั 
เช่น ตลาดบางหลวง ตลาดบางเลน ตลาดปลา ตลาดหวยพลู ตลาดงิ้วราย ตลาดพระ
ปฐมเจดีย์ ตลาดท่านา ตลาดใหม่ ตลาดดอนหวาย  มีวัดที่ตั้งอยู่ริมน�้า ๔๐ แห่ง  เช่น 



๘๘

คุณปรีชา เพ่งศรี (คนซายสุด) ถ่ายในบริเวณตลาดท่าเกวียน ไม่ทราบปีที่ถ่ายภาพ
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

คลินิกหมอสมพงษ์ บริเวณหนา
ตลาดริมแม่น�้านครชัยศรี 
เปิดท�าการราว พ.ศ. ๒๕๒๐ 
(อนุเคราะห์ภาพโดยพพิธิภณัฑ์พืน้บานวดัท่าพดู)

๘๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

คุณปรีชา เพ่งศรี (คนซายสุด) ถ่ายในบริเวณตลาดท่าเกวียน ไม่ทราบปีที่ถ่ายภาพ
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

วัดท่าพูด ต�าบลไร่ขิง อ�าเภอสามพราน, วัดบางชางเหนือ ต�าบลคลองใหม่ อ�าเภอ
สามพราน, วัดนักบุญเปโตร ต�าบลท่าขาม อ�าเภอสามพราน จังหวัดนครปฐม ฯลฯ”๔

ตลาดในบริเวณลุมน�้านครชัยศรีสรางขึ้นเพื่อรองรับเศรษฐกิจท่ีก�าลังขยายตัว
ตั้งแต	พ.ศ.	๒๓๙๘–๒๔๕๓	ซึ่งเป็นการขยายตัวจากเศรษฐกิจขาวและน�้าตาลทราย	
ชุมชนที่อยูปากคลองหลายแหงที่การคมนาคมสะดวก	 อาจพัฒนาใหมีทาขึ้น-ลงเรือ
เพื่อเดินทางไปสถานที่ตางๆ	และเป็นพื้นที่คาขายแลกเปลี่ยนและขนสงสินคาหลาก
ประเภทจนกลายเป็นตลาดในที่สุด	 ตลาดสวนใหญมักสรางโดยชาวจีนที่มีการสะสม
ทนุจนสรางฐานะได	ตอมาจงึลงทนุสรางหองแถวไวขายของหรอืใหคนเชาเพือ่คาขาย	
โดยเฉพาะสินคาที่มาจากกรุงเทพฯ	ตางถิ่น	หรือสินคาที่ชุมชนผลิตเองไมได

 ตลาดทาเกวียน 
ตลาดทาเกวียน	 บางคนเรียก	 “ทาเตียน”	 ตั้งอยูริมแมน�้านครชัยศรีระหวาง	

คลองฉางกับคลองบางยางในต�าบลไรขิง	 ปจจุบันมีถนนไรขิง-ทรงคนอง	 (ทางหลวง
แผนดินหมายเลข	๓๓๑๖)	ผานบรเิวณดานหลงัตลาด	ไมมใีครรูแนชดัวาตลาดสรางข้ึน	
เมื่อใด	 แตคาดวาสรางขึ้นรุนราวคราวเดียวกับตลาดดอนหวายที่อยูหางออกไป
ประมาณ	๒.๓	กโิลเมตร	นอกจากนีย้งัมขีอสนันษิฐานวาอาจสรางขึน้ราวสมยัรชักาล
ที	่๕	หลงัจากท่ีมกีารสรางและเปิดใชสถานรีถไฟงิว้ราย	และการเปิดกจิการเรอืโดยสาร
ของบริษัทสุพรรณขนสง	ที่มีอูเรืออยูที่ต�าบลงิ้วราย	จังหวัดนครปฐม

จากค�าบอกเลาของคนบานทาพูด	คลองฉาง	และคลองบางซื่อ	ที่เคยเดินทาง	
ไปจบัจายใชสอยหรอืเคยใชชวิีตอยูในตลาดทาเกวียนเมือ่ครัง้อดตี	ไดความวาเจาของ
ตลาดทาเกวียนคือ	นายจําปี สรอยทองกับนางเลื่อน หิรัญสถิตย ซึ่งเดิมทีท่ีดิน
บริเวณท่ีสรางตลาดเป็นท่ีดินที่นางเลื่อนไดรับตกทอดมาจากพอผูเป็นหลงจู๊คาขาว	
ทีพ่ายเรอืรบัซือ้ขาวเปลอืกจากชาวนาในแถบนครชยัศรแีละสะสมทนุจนเป็นเจาของ
ที่ดินจ�านวนมาก

๔	 เสาวภา	พรสริพิงษ	และคณะ,	วิถชุีมชนลุมน�า้นครชัยศร	ี(นครปฐม:	สถาบันวิจยัภาษาและวัฒนธรรมเพือ่พฒันาชนบท	มหาวิทยาลยั

มหิดล,	๒๕๔๘),	๓๖-๓๗.



๘๘

คุณปรีชา เพ่งศรี (คนซายสุด) ถ่ายในบริเวณตลาดท่าเกวียน ไม่ทราบปีที่ถ่ายภาพ
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

คลินิกหมอสมพงษ์ บริเวณหนา
ตลาดริมแม่น�้านครชัยศรี 
เปิดท�าการราว พ.ศ. ๒๕๒๐ 
(อนุเคราะห์ภาพโดยพพิธิภณัฑ์พืน้บานวดัท่าพดู)

๘๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

คุณปรีชา เพ่งศรี (คนซายสุด) ถ่ายในบริเวณตลาดท่าเกวียน ไม่ทราบปีที่ถ่ายภาพ
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

วัดท่าพูด ต�าบลไร่ขิง อ�าเภอสามพราน, วัดบางชางเหนือ ต�าบลคลองใหม่ อ�าเภอ
สามพราน, วัดนักบุญเปโตร ต�าบลท่าขาม อ�าเภอสามพราน จังหวัดนครปฐม ฯลฯ”๔

ตลาดในบริเวณลุมน�้านครชัยศรีสรางขึ้นเพื่อรองรับเศรษฐกิจที่ก�าลังขยายตัว
ตั้งแต	พ.ศ.	๒๓๙๘–๒๔๕๓	ซึ่งเป็นการขยายตัวจากเศรษฐกิจขาวและน�้าตาลทราย	
ชุมชนที่อยูปากคลองหลายแหงที่การคมนาคมสะดวก	 อาจพัฒนาใหมีทาขึ้น-ลงเรือ
เพื่อเดินทางไปสถานที่ตางๆ	และเป็นพื้นที่คาขายแลกเปลี่ยนและขนสงสินคาหลาก
ประเภทจนกลายเป็นตลาดในที่สุด	 ตลาดสวนใหญมักสรางโดยชาวจีนที่มีการสะสม
ทนุจนสรางฐานะได	ตอมาจงึลงทนุสรางหองแถวไวขายของหรอืใหคนเชาเพือ่คาขาย	
โดยเฉพาะสินคาที่มาจากกรุงเทพฯ	ตางถิ่น	หรือสินคาที่ชุมชนผลิตเองไมได

 ตลาดทาเกวียน 
ตลาดทาเกวียน	 บางคนเรียก	 “ทาเตียน”	 ตั้งอยูริมแมน�้านครชัยศรีระหวาง	

คลองฉางกับคลองบางยางในต�าบลไรขิง	 ปจจุบันมีถนนไรขิง-ทรงคนอง	 (ทางหลวง
แผนดินหมายเลข	๓๓๑๖)	ผานบรเิวณดานหลงัตลาด	ไมมใีครรูแนชดัวาตลาดสรางข้ึน	
เมื่อใด	 แตคาดวาสรางข้ึนรุนราวคราวเดียวกับตลาดดอนหวายที่อยูหางออกไป
ประมาณ	๒.๓	กโิลเมตร	นอกจากนีย้งัมขีอสนันิษฐานวาอาจสรางขึน้ราวสมัยรชักาล
ที	่๕	หลงัจากทีม่กีารสรางและเปิดใชสถานีรถไฟง้ิวราย	และการเปิดกจิการเรอืโดยสาร
ของบริษัทสุพรรณขนสง	ที่มีอูเรืออยูที่ต�าบลงิ้วราย	จังหวัดนครปฐม

จากค�าบอกเลาของคนบานทาพูด	คลองฉาง	และคลองบางซื่อ	ที่เคยเดินทาง	
ไปจับจายใชสอยหรอืเคยใชชวิีตอยูในตลาดทาเกวยีนเมือ่ครัง้อดตี	ไดความวาเจาของ
ตลาดทาเกวียนคือ	นายจําปี สรอยทองกับนางเลื่อน หิรัญสถิตย ซึ่งเดิมทีที่ดิน
บริเวณที่สรางตลาดเป็นที่ดินที่นางเลื่อนไดรับตกทอดมาจากพอผูเป็นหลงจู๊คาขาว	
ทีพ่ายเรอืรบัซือ้ขาวเปลอืกจากชาวนาในแถบนครชัยศรแีละสะสมทนุจนเป็นเจาของ
ที่ดินจ�านวนมาก

๔	 เสาวภา	พรสริพิงษ	และคณะ,	วถิชีมุชนลุมน�า้นครชยัศร	ี(นครปฐม:	สถาบนัวจิยัภาษาและวฒันธรรมเพือ่พฒันาชนบท	มหาวทิยาลยั

มหิดล,	๒๕๔๘),	๓๖-๓๗.



๙๐

***แผนผังนี้เป็นการบอกเล่าจากความทรงจ�าของผูที่เคยอยู่อาศัย 
โดยมีการยายเขา-ออกของผูอยู่อาศัยและรานคาอยู่ตลอดเวลา

จึงอาจมีความคลาดเลื่อนและไม่เรียงตามล�าดับเวลา

แมนํ้าทาจีน

ถนนสายไรขิง-ทรงคนอง
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๙๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

***แผนผังนี้เป็นการบอกเล่าจากความทรงจ�าของผูที่เคยอยู่อาศัย 
โดยมีการยายเขา-ออกของผูอยู่อาศัยและรานคาอยู่ตลอดเวลา

จึงอาจมีความคลาดเลื่อนและไม่เรียงตามล�าดับเวลา

๑	 รานขายน�า้ตาล
๒	 บานนายกมิซี	้(คาขาว)
๓	 บานนายจ�าปี-นางเลือ่น	สรอยทอง	เจาของตลาด	

และเป็นทาเรือโดยสารบริษัทสุพรรณขนสง
๔	 ร านท�าทองของนายเสถียร-นางทองหยด		

กรุงกาญจนา	
๕	 หองนายเลี้ยง	แซลี้	(เชาเป็นหองพักและพายเรือ

ไปขายก๋วยเตี๋ยวที่วัดทาพูด)
๖	 รานขายของช�าของนายเจยีวงวน-นางไน	แซเอ๊ียว	

ขายสบู	แป้ง	ผาด�า	(ผาด�านครชัยศรี	มีโรงงานอยู
ทีน่ครชยัศรี	ขึน้ชือ่ในเรือ่งเน้ือแนน	ทนทาน)	โสรง	
และปลอยเงินกู

๗	 รานขายยาสมุนไพรไทยของนายวิชัย	 (กิมไล)		
และนางทองด	ีมาปราณตี	(แมของหมอแนงนอย)

๘	 รานขายน�้ามันเรือ	น�้ามันก๊าด	น�้ามันตะเกียงของ
นายหอย

๙	 รานตัดเสื้อและกางเกง	ของนายกือ-นางกิมบวย
๑๐	รานขายก๋วยเตี๋ยวและกาแฟของนายหลกฮี้-	

นางกิมลุย	แซเอี๊ยว
๑๑	รานขายของช�าของนางเสง็	ขายกะปิ	น�า้ปลาและ

หมากแหง	(แมของนางเสง็ชือ่ยายหนอม	อาชพีท�า
หมากแหง)

๑๒	รานขายของช�าและผาของนายซุย-นางวาด	แซอึง้
๑๓	รานขายของช�าก๋วยเตี๋ยว	 กาแฟ	 และผัก	 ของ	

นายมุย-นางจาย	แซเอี๊ยว
๑๔	รานขายของช�าของนายเทียนสื่อ	 และขายของ

ทางเรือดวย
๑๕	เวจหรือสวม
๑๖	บานนายโอ	เพงศร	ีประกอบอาชพีท�าของเลนจาก

ไม
๑๗	รานขายผาด�า	เย็บเสือ้ใน	และขายของช�าของนาย

ถนอม-นางกวย	ชาญชัย
๑๘	หองวาง	มีคนยายเขา-ออกเสมอ

๑๙	รานขายของช�าและยาสมุนไพรของหมอหนอม-
นางเหรียญ	สรอยทอง	(พี่ชายนายจ�าปี)

๒๐	หองนายสายหยุด-นางกิมไน	 ชาญชัย	 มีอาชีพ	
ท�าสวน	(หองมีคนยายเขา-ออกเสมอ)

๒๑	หองนายหนอม-นางวรรณ	อาชพีลองเรอืขายของ	
๒๒	หองนายส�าราญ-นางสงวน	สมีวง	และรานตดัผม

ของนายบุญธรรม
๒๓	หองวางและเป็นที่เก็บขาวเปลือกของนายหอย
๒๔	รานตัดเสื้อของนายเจี่ยงหงี้	แซเตียว	และรับซื้อ-

ขายขาวเปลอืก	โดยดานหลงัมโีรงเกบ็ขาวเปลอืก
๒๕	ที่เก็บขาวของตายิ้ม	 เถาแกตวงขาวเปลือก		

หลังบานเลี้ยงหมูไวดวย
๒๖	หองวาง	 ใชเก็บขาวเปลือกของนายเพ็กเฮี้ยง-	

นางกี่	เพงศรี	ดานหลังเป็นเลาหมูของโอตือ
๒๗	หองของยายเอี้ยง	 แซเลา	 (ตาจง-ยายพื้น	 หาบ

ก๋วยเตี๋ยวขายตามทุงนาแลกขาว)
๒๘	หองนายถนอม-นางหนู
๒๙	รานขายของช�าของนายโต
๓๐	หองนายโอตือ	 อาชีพหาปลาดวยเรือผีหลอก		

หลังบานเลี้ยงหมูเอาไว
๓๑	หองวาง
๓๒	บานแป๊ะตีเหล็ก	ท�ามีด	ท�าเคียว	และตีเหล็ก
๓๓	ศาลเจา
๓๔	คลินิกหมอสมพงษ
๓๕	นายทอง-นางวารี	ประเสริฐทองกร
๓๖	บานนายสมพร-นางละเอียด	 เมืองสมบูรณ	 ท�า

สวนอยูแถววดัไรขงิ	คลองมะนาว	และมเีรือแทก็ซี่
รับจาง

๓๗	บานนายชวลติ-นางกมิซือ้	สรอยทอง	อาชพีคาขาว	
โดยรับซื้อขาวเปลือกจากออมนอย	 คลองฉาง	
และคลองบางซื่อ

๓๘	โรงสีตาเซี้ยง	ใกลๆ	กันมีโรงฝิ่นอยู



๙๐

***แผนผังนี้เป็นการบอกเล่าจากความทรงจ�าของผูที่เคยอยู่อาศัย 
โดยมีการยายเขา-ออกของผูอยู่อาศัยและรานคาอยู่ตลอดเวลา

จึงอาจมีความคลาดเลื่อนและไม่เรียงตามล�าดับเวลา

แมนํ้าทาจีน

ถนนสายไรขิง-ทรงคนอง
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๙๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

***แผนผังนี้เป็นการบอกเล่าจากความทรงจ�าของผูที่เคยอยู่อาศัย 
โดยมีการยายเขา-ออกของผูอยู่อาศัยและรานคาอยู่ตลอดเวลา

จึงอาจมีความคลาดเลื่อนและไม่เรียงตามล�าดับเวลา

๑	 รานขายน�า้ตาล
๒	 บานนายกิมซ้ี	(คาขาว)
๓	 บานนายจ�าปี-นางเลือ่น	สรอยทอง	เจาของตลาด	

และเป็นทาเรือโดยสารบริษัทสุพรรณขนสง
๔	 ร านท�าทองของนายเสถียร-นางทองหยด		

กรุงกาญจนา	
๕	 หองนายเลี้ยง	แซลี้	(เชาเป็นหองพักและพายเรือ

ไปขายก๋วยเตี๋ยวที่วัดทาพูด)
๖	 รานขายของช�าของนายเจยีวงวน-นางไน	แซเอ๊ียว	

ขายสบู	แป้ง	ผาด�า	(ผาด�านครชัยศรี	มีโรงงานอยู
ทีน่ครชยัศร	ีขึน้ชือ่ในเรือ่งเนือ้แนน	ทนทาน)	โสรง	
และปลอยเงินกู

๗	 รานขายยาสมุนไพรไทยของนายวิชัย	 (กิมไล)		
และนางทองด	ีมาปราณตี	(แมของหมอแนงนอย)

๘	 รานขายน�้ามันเรือ	น�้ามันก๊าด	น�้ามันตะเกียงของ
นายหอย

๙	 รานตัดเสื้อและกางเกง	ของนายกือ-นางกิมบวย
๑๐	รานขายก๋วยเต๋ียวและกาแฟของนายหลกฮี้-	

นางกิมลุย	แซเอี๊ยว
๑๑	รานขายของช�าของนางเสง็	ขายกะปิ	น�า้ปลาและ

หมากแหง	(แมของนางเสง็ชือ่ยายหนอม	อาชพีท�า
หมากแหง)

๑๒	รานขายของช�าและผาของนายซุย-นางวาด	แซอึง้
๑๓	รานขายของช�าก๋วยเตี๋ยว	 กาแฟ	 และผัก	 ของ	

นายมุย-นางจาย	แซเอี๊ยว
๑๔	รานขายของช�าของนายเทียนส่ือ	 และขายของ

ทางเรือดวย
๑๕	เวจหรือสวม
๑๖	บานนายโอ	เพงศร	ีประกอบอาชพีท�าของเลนจาก

ไม
๑๗	รานขายผาด�า	เย็บเสือ้ใน	และขายของช�าของนาย

ถนอม-นางกวย	ชาญชัย
๑๘	หองวาง	มีคนยายเขา-ออกเสมอ

๑๙	รานขายของช�าและยาสมุนไพรของหมอหนอม-
นางเหรียญ	สรอยทอง	(พี่ชายนายจ�าปี)

๒๐	หองนายสายหยุด-นางกิมไน	 ชาญชัย	 มีอาชีพ	
ท�าสวน	(หองมีคนยายเขา-ออกเสมอ)

๒๑	หองนายหนอม-นางวรรณ	อาชพีลองเรอืขายของ	
๒๒	หองนายส�าราญ-นางสงวน	สมีวง	และรานตัดผม

ของนายบุญธรรม
๒๓	หองวางและเป็นที่เก็บขาวเปลือกของนายหอย
๒๔	รานตัดเสื้อของนายเจี่ยงหงี้	แซเตียว	และรับซื้อ-

ขายขาวเปลอืก	โดยดานหลงัมีโรงเก็บขาวเปลอืก
๒๕	ที่เก็บขาวของตายิ้ม	 เถาแกตวงขาวเปลือก		

หลังบานเลี้ยงหมูไวดวย
๒๖	หองวาง	 ใชเก็บขาวเปลือกของนายเพ็กเฮี้ยง-	

นางกี่	เพงศรี	ดานหลังเป็นเลาหมูของโอตือ
๒๗	หองของยายเอี้ยง	 แซเลา	 (ตาจง-ยายพื้น	 หาบ

ก๋วยเตี๋ยวขายตามทุงนาแลกขาว)
๒๘	หองนายถนอม-นางหนู
๒๙	รานขายของช�าของนายโต
๓๐	หองนายโอตือ	 อาชีพหาปลาดวยเรือผีหลอก		

หลังบานเลี้ยงหมูเอาไว
๓๑	หองวาง
๓๒	บานแป๊ะตีเหล็ก	ท�ามีด	ท�าเคียว	และตีเหล็ก
๓๓	ศาลเจา
๓๔	คลินิกหมอสมพงษ
๓๕	นายทอง-นางวารี	ประเสริฐทองกร
๓๖	บานนายสมพร-นางละเอียด	 เมืองสมบูรณ	 ท�า

สวนอยูแถววดัไรขงิ	คลองมะนาว	และมเีรือแทก็ซี่
รับจาง

๓๗	บานนายชวลติ-นางกมิซือ้	สรอยทอง	อาชพีคาขาว	
โดยรับซื้อขาวเปลือกจากออมนอย	 คลองฉาง	
และคลองบางซื่อ

๓๘	โรงสีตาเซี้ยง	ใกลๆ	กันมีโรงฝิ่นอยู



๙๒

ดานนายจ�าปีเป็นคนจีน	 เดิมท�าสวนอยูแถวบางเตย	 (ฝ่งตรงขามตลาดทา
เกวียน)	ตอมาไดมาแตงงานกับนางเลื่อน	และสรางหองแถวไมใหคนมาเชาขายของ	
คุณยายประทุม สรอยทอง	ปจจุบัน	(พ.ศ.	๒๕๖๐)	อายุ	๗๘	ปี	ลูกสาวของนายจ�าปี
และนางเลื่อน	เลาวา	สมัยเป็นเด็กก็เห็นวามีตลาดอยูแลว	ผูคนในตลาดสวนมากจะ
เป็นคนจีนหรอืคนทีมี่เชือ้สายจนีมาเชาทีอ่ยู	เมือ่กอนตลาดทาเกวยีนเจรญิมาก	ใครๆ	
ก็มาตลาดทาเกวียน	เพราะเป็นตลาดใหญ

ผูเฒาผูแกเคยเลาใหคณุยายประทมุฟงวาสมัยกอนจะมีเกวยีนลากขาวมาขาย
ใหคนจีนในตลาดและซื้อของจากตลาดกลับไป	แตในรุนของคุณยายประทุมไมมีใคร
เคยเห็นการลากเกวียนขายขาวอีกแตรูเพียงวาทาจอดเกวียนอยูบริเวณใด	 โดยใน
ชวงประมาณ	๕๐-๖๐	 ปีมาแลว	 ชาวจีนจะลองเรือมาดเขาไปรับซ้ือขาวจากชาวนา
ที่มีที่นาในคลอง	 จะบรรทุกขาวใสเรือออกมายังปากคลองและน�ามาใสเรือใหญอีก
ทีหนึ่ง	จนเมื่อมีการตัดถนนเสนทางคลองบางชวงจึงถูกปิด	ผูคนไมสามารถเดินทาง
เขาออกดวยเรือไดสะดวกเทากับทางถนน	 การขนสงล�าเลียงขาวทางล�าคลองจึงลด
นอยลงและเลิกราไป

ลักษณะของตลาดทาเกวียนนั้น	คุณยายประทุม	สรอยทองและคุณแนงนอย  
ลมิงักรูซึง่เกดิและใชชวีติในตลาดทาเกวยีน	กอนทีจ่ะยายออกไปตัง้ถิน่ฐานในพ้ืนทีอ่ืน่	
เลาถึงลักษณะของตลาดวา	 ตลาดทาเกวียนเป็นหองแถวสองขาง	 หันหนาเขาหากัน		
ตวัอาคารหองแถวตลาดเป็นไม	หลงัคามงุสงักะส	ีสรางขนาบสองขางทางเดนิทีข่ึน้มา
จากทาน�า้	ระหวางทางเดนิจะมหีลังคาสงักะสคีลมุโดยตลอด	พืน้เป็นดนิอดัแนน	มรีอง
น�้าเล็กๆ	ขนาบ	ทางเดินมีหลังคาคลุม	คนเดินตลาดจะไมเปียกฝน	ตลาดทาเกวียน	
ในสมัยนั้นไมมีไฟฟ้าใช	 แตละหองจะใชตะเกียงสายฟ้าแลบและตะเกียงลานในการ
ใหแสงสวางยามค�่าคืน	สวนราคาคาเชาหองเริ่มที่เดือนละแปดบาท	ตอมาปรับราคา
เป็นเดือนละ	๑๐	บาท	และ	๕๐	บาท	ตามล�าดับ

 ทาเรือสุพรรณขนสง 
ความคึกคักของตลาดทาเกวียน	 นอกจากจะแป็นแหลงจับจายใชสอยสินคา

อุปโภค	 บริโภคของผูคนในบริเวณบานทาพูด	 คลองบางซ่ือ	 และคลองฉางแลว		

๙๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ยังเป็นจุดส�าคัญของการคมนาคมทางน�้า	 เพราะมีทาเรือโดยสารของบริษัทสุพรรณ
ขนสง	 	 ซึ่งเป็นเรือโดยสารประจ�าทาง	 รับ-สงผู โดยสารและสินคาตั้งแตจังหวัด
สุพรรณบุรี	 นครปฐม	 กรุงเทพฯ	 และสมุทรสาคร	 เรือโดยสารบริษัทสุพรรณขนสงที่
ออกจากทาเรอืทีต่ลาดงิว้ราย	ในต�าบลง้ิวราย	(เดมิคอืต�าบลทาเรอื)	มสีามเสนทาง	คอื		
งิว้ราย-สพุรรณบรุ	ีงิว้ราย-มหาชยั	และงิว้ราย-สมทุรสาคร	เรอืจะออกจากงิว้รายเทีย่ว
แรก	เวลา	๘.๐๐	น.	เที่ยวที่สอง	เวลา	๑๐.๐๐-๑๑.๐๐	น.	เที่ยวที่สาม	เวลา	๑๓.๐๐	น.	
และเทีย่วสุดทาย	เวลา	๑๘.๐๐	น.	(ใชเวลาเดนิทางจากงิว้รายถึงสุพรรณบรุ	ีประมาณ
แปดชัว่โมง)๕	หากจะเขากรงุเทพฯ	กม็เีรอืของบรษิทัสพุรรณขนสงท่ีวิง่ถงึบางกอกนอย	
หรอืจะมาตอรถไฟทีส่ถานรีถไฟงิว้รายเพือ่เดินทางไปยงัสถานรีถไฟบางกอกนอยอีก
ทีหนึ่งก็ได	โดยกอนจะมีรถไฟ	หากผูคนแถบนี้จะเดินทางเขากรุงเทพฯ	ตองพายเรือ
ไปตามคลองฉาง

คุณแนงนอย ลิมังกูร หรือ	 “หมอนอย”	 เลาวา	 เรือสุพรรณมีสองชั้นและ
เป็นเรือเมลโดยสาร	 บางครั้งเรียก	 “เรือไฟ”	 หรือ	 “เรือไอ”	 เป็นเรือขับเคล่ือนดวย
เครือ่งจกัรไอน�า้	มสีแีดงและมชีือ่เรอืตามตวัละครในวรรณคดเีรือ่งขนุชางขนุแผน	เชน	
เรือศรีประจันต	 เรือขุนชาง	 เรือขุนแผน	 เป็นตน	 และยังมีเรือของบริษัทเมืองสมุทร	
(สมุทรสาคร)	 ที่รับ-สงผูโดยสารและน�าสินคาจากสมุทรสาครมาขาย	 เรือจะมาเป็น
เวลา	 ยามเชาวิ่งจากทาเรืองิ้วรายไปยังสมุทรสาคร	 ยามเย็นวิ่งจากสมุทรสาครกลับ
มาถึงทาเรืองิ้วราย	 โดยขากลับจะมีสินคามาขายดวย	 “ที่ไดกินบ่อยคือปลาทู แม่จะ
เลี้ยงลูกดวยปลาทูตม” คุณยายประทุม	สรอยทอง	กลาวเสริม

ดวยเหตนุี	้ตลาดทาเกวยีนจงึคกึคกัไปดวยผูคนทีม่าจบัจายใชสอยและมารอเรอื
โดยสาร	ทาเรอืจะอยูตรงหนาบานนายจ�าปีเจาของตลาด	โดยมสีะพานไมสองอัน	อนั
หนึ่งเสมอพื้น	และอีกอันลาดเอียงไวส�าหรับขึ้นลงเรือไดตามระดับน�้า

คุณประทุมและคุณเทียนบุ๊น	 พัฒนานุชาติ	 เลาเรื่องใหเห็นบรรยากาศตลาด	
ทาเกวียนเมื่อหลายสิบปีกอนดวยใบหนาที่มีรอยยิ้มวา

“ตาดวง ตายู ตาเอิ๊ก ชอบมานอนอยู่หนาเรอืนนายจ�าปีทีอ่ยูต่ดิรมิแม่น�า้ หนา
เรือนของนายจ�าปีเป็นลานกวาง มีหลังคาคลุม เด็กๆ ชอบมานั่งเล่นตอนกลางวัน 

๕	 จารุวรรณ	ข�าเพชร,	“พื้นที่และความทรงจ�ารวมเกี่ยวกับสงครามโลกครั้งที่	๒	ของชุมชนงิ้วราย”,	วารสารสังคมศาสตร	มหาวิทยาลัย

ศรีนครินทรวิโรฒ	๑๗	(๒๕๕๗):	๒๖๘.



๙๒

ดานนายจ�าปีเป็นคนจีน	 เดิมท�าสวนอยูแถวบางเตย	 (ฝ่งตรงขามตลาดทา
เกวียน)	ตอมาไดมาแตงงานกับนางเลื่อน	และสรางหองแถวไมใหคนมาเชาขายของ	
คุณยายประทุม สรอยทอง	ปจจุบัน	(พ.ศ.	๒๕๖๐)	อายุ	๗๘	ปี	ลูกสาวของนายจ�าปี
และนางเลื่อน	เลาวา	สมัยเป็นเด็กก็เห็นวามีตลาดอยูแลว	ผูคนในตลาดสวนมากจะ
เป็นคนจีนหรอืคนทีมี่เชือ้สายจนีมาเชาทีอ่ยู	เมือ่กอนตลาดทาเกวยีนเจรญิมาก	ใครๆ	
ก็มาตลาดทาเกวียน	เพราะเป็นตลาดใหญ

ผูเฒาผูแกเคยเลาใหคณุยายประทมุฟงวาสมยักอนจะมเีกวยีนลากขาวมาขาย
ใหคนจีนในตลาดและซื้อของจากตลาดกลับไป	แตในรุนของคุณยายประทุมไมมีใคร
เคยเห็นการลากเกวียนขายขาวอีกแตรูเพียงวาทาจอดเกวียนอยูบริเวณใด	 โดยใน
ชวงประมาณ	๕๐-๖๐	 ปีมาแลว	 ชาวจีนจะลองเรือมาดเขาไปรับซ้ือขาวจากชาวนา
ที่มีที่นาในคลอง	 จะบรรทุกขาวใสเรือออกมายังปากคลองและน�ามาใสเรือใหญอีก
ทีหนึ่ง	จนเมื่อมีการตัดถนนเสนทางคลองบางชวงจึงถูกปิด	ผูคนไมสามารถเดินทาง
เขาออกดวยเรือไดสะดวกเทากับทางถนน	 การขนสงล�าเลียงขาวทางล�าคลองจึงลด
นอยลงและเลิกราไป

ลักษณะของตลาดทาเกวียนนั้น	คุณยายประทุม	สรอยทองและคุณแนงนอย  
ลิมังกูรซ่ึงเกดิและใชชีวติในตลาดทาเกวยีน	กอนทีจ่ะยายออกไปตัง้ถิน่ฐานในพืน้ทีอ่ืน่	
เลาถึงลักษณะของตลาดวา	 ตลาดทาเกวียนเป็นหองแถวสองขาง	 หันหนาเขาหากัน		
ตวัอาคารหองแถวตลาดเป็นไม	หลงัคามงุสงักะส	ีสรางขนาบสองขางทางเดนิทีข่ึน้มา
จากทาน�า้	ระหวางทางเดนิจะมหีลังคาสงักะสคีลมุโดยตลอด	พืน้เป็นดินอดัแนน	มรีอง
น�้าเล็กๆ	ขนาบ	ทางเดินมีหลังคาคลุม	คนเดินตลาดจะไมเปียกฝน	ตลาดทาเกวียน	
ในสมัยนั้นไมมีไฟฟ้าใช	 แตละหองจะใชตะเกียงสายฟ้าแลบและตะเกียงลานในการ
ใหแสงสวางยามค�่าคืน	สวนราคาคาเชาหองเริ่มที่เดือนละแปดบาท	ตอมาปรับราคา
เป็นเดือนละ	๑๐	บาท	และ	๕๐	บาท	ตามล�าดับ

 ทาเรือสุพรรณขนสง 
ความคึกคักของตลาดทาเกวียน	 นอกจากจะแป็นแหลงจับจายใชสอยสินคา

อุปโภค	 บริโภคของผูคนในบริเวณบานทาพูด	 คลองบางซื่อ	 และคลองฉางแลว		

๙๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ยังเป็นจุดส�าคัญของการคมนาคมทางน�้า	 เพราะมีทาเรือโดยสารของบริษัทสุพรรณ
ขนสง	 	 ซึ่งเป็นเรือโดยสารประจ�าทาง	 รับ-สงผู โดยสารและสินคาตั้งแตจังหวัด
สุพรรณบุรี	 นครปฐม	 กรุงเทพฯ	 และสมุทรสาคร	 เรือโดยสารบริษัทสุพรรณขนสงที่
ออกจากทาเรอืทีต่ลาดงิว้ราย	ในต�าบลง้ิวราย	(เดมิคอืต�าบลทาเรอื)	มสีามเสนทาง	คอื		
งิว้ราย-สพุรรณบรุ	ีงิว้ราย-มหาชยั	และงิว้ราย-สมทุรสาคร	เรอืจะออกจากงิว้รายเทีย่ว
แรก	เวลา	๘.๐๐	น.	เที่ยวที่สอง	เวลา	๑๐.๐๐-๑๑.๐๐	น.	เที่ยวที่สาม	เวลา	๑๓.๐๐	น.	
และเทีย่วสดุทาย	เวลา	๑๘.๐๐	น.	(ใชเวลาเดนิทางจากงิว้รายถงึสพุรรณบรุ	ีประมาณ
แปดชัว่โมง)๕	หากจะเขากรงุเทพฯ	กม็เีรอืของบรษิทัสพุรรณขนสงท่ีวิง่ถงึบางกอกนอย	
หรอืจะมาตอรถไฟทีส่ถานรีถไฟงิว้รายเพือ่เดินทางไปยงัสถานรีถไฟบางกอกนอยอกี
ทีหนึ่งก็ได	โดยกอนจะมีรถไฟ	หากผูคนแถบนี้จะเดินทางเขากรุงเทพฯ	ตองพายเรือ
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คุณแนงนอย ลิมังกูร หรือ	 “หมอนอย”	 เลาวา	 เรือสุพรรณมีสองชั้นและ
เป็นเรือเมลโดยสาร	 บางครั้งเรียก	 “เรือไฟ”	 หรือ	 “เรือไอ”	 เป็นเรือขับเคลื่อนดวย
เครือ่งจกัรไอน�า้	มสีแีดงและมชีือ่เรอืตามตวัละครในวรรณคดีเรือ่งขนุชางขนุแผน	เชน	
เรือศรีประจันต	 เรือขุนชาง	 เรือขุนแผน	 เป็นตน	 และยังมีเรือของบริษัทเมืองสมุทร	
(สมุทรสาคร)	 ที่รับ-สงผูโดยสารและน�าสินคาจากสมุทรสาครมาขาย	 เรือจะมาเป็น
เวลา	 ยามเชาวิ่งจากทาเรืองิ้วรายไปยังสมุทรสาคร	 ยามเย็นวิ่งจากสมุทรสาครกลับ
มาถึงทาเรืองิ้วราย	 โดยขากลับจะมีสินคามาขายดวย	 “ที่ไดกินบ่อยคือปลาทู แม่จะ
เลี้ยงลูกดวยปลาทูตม” คุณยายประทุม	สรอยทอง	กลาวเสริม

ดวยเหตนุี	้ตลาดทาเกวยีนจงึคกึคกัไปดวยผูคนทีม่าจบัจายใชสอยและมารอเรอื
โดยสาร	ทาเรอืจะอยูตรงหนาบานนายจ�าปีเจาของตลาด	โดยมสีะพานไมสองอัน	อนั
หนึ่งเสมอพื้น	และอีกอันลาดเอียงไวส�าหรับขึ้นลงเรือไดตามระดับน�้า

คุณประทุมและคุณเทียนบุ๊น	 พัฒนานุชาติ	 เลาเรื่องใหเห็นบรรยากาศตลาด	
ทาเกวียนเมื่อหลายสิบปีกอนดวยใบหนาที่มีรอยยิ้มวา

“ตาดวง ตายู ตาเอิ๊ก ชอบมานอนอยู่หนาเรอืนนายจ�าปีทีอ่ยูต่ดิรมิแม่น�า้ หนา
เรือนของนายจ�าปีเป็นลานกวาง มีหลังคาคลุม เด็กๆ ชอบมาน่ังเล่นตอนกลางวัน 

๕	 จารุวรรณ	ข�าเพชร,	“พื้นที่และความทรงจ�ารวมเกี่ยวกับสงครามโลกครั้งที่	๒	ของชุมชนงิ้วราย”,	วารสารสังคมศาสตร	มหาวิทยาลัย

ศรีนครินทรวิโรฒ	๑๗	(๒๕๕๗):	๒๖๘.



๙๔

บริเวณท่าเรือบริษัทสุพรรณขนส่งที่อยู่ติดกับเรือนของนายจ�าปี 
เจาของตลาด ถ่ายราว พ.ศ. ๒๕๐๑ (อนุเคราะห์ภาพโดย นงเยาว์ สรอยทอง)

สาวๆ ทาเกวียน 
ชายหนุ่มจากหมู่บานใกลเคียงมักแวะเวียนมาที่ตลาดเพราะเป็นที่เล่าลือกันว่า

สาวๆ ตลาดท่าเกวียนสวยและหนาตาดี จึงมีคนมาขอแรงใหไปช่วยงานต่างๆ อยู่เสมอ 
ทั้งงานประจ�าปีวัดไร่ขิงและการอุมเทียนในงานบวช สาวท่าเกวียนมักมีหนุ่มๆ 

ในตลาดท่าเกวียนเป็นผูคุมกัน ไม่ใหหนุ่มจากถิ่นอื่นมาเกาะแกะ

“แต่ก่อนเวลาใครจะมาดูสาว ตองมาที่ตลาดท่าเกวียน แต่งตัวกันสวย คนชอบมาดูสาวๆ ขายของ 
โดยเฉพาะช่วงงานประจ�าปีวัดไร่ขิง กลางเดือนหา คนจะมารอลงเรือไปวัดไร่ขิง 

หนุ่มๆ ที่มาเที่ยวงานวัดไร่ขิงก็จะไปดูสาวๆ จากตลาดท่าเกวียนที่ผลัดเปลี่ยนกันไปขายทอง 
ขายดอกไมไหวพระ” คุณนงเยาว์ สรอยทอง กล่าว
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

๙๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

บริเวณท่าเรือบริษัทสุพรรณขนส่งที่อยู่ติดกับเรือนของนายจ�าปี 
เจาของตลาด ถ่ายราว พ.ศ. ๒๕๐๑ (อนุเคราะห์ภาพโดย นงเยาว์ สรอยทอง)

สาวๆ ทาเกวียน 
ชายหนุ่มจากหมู่บานใกลเคียงมักแวะเวียนมาที่ตลาดเพราะเป็นที่เล่าลือกันว่า

สาวๆ ตลาดท่าเกวียนสวยและหนาตาดี จึงมีคนมาขอแรงใหไปช่วยงานต่างๆ อยู่เสมอ 
ทั้งงานประจ�าปีวัดไร่ขิงและการอุมเทียนในงานบวช สาวท่าเกวียนมักมีหนุ่มๆ 

ในตลาดท่าเกวียนเป็นผูคุมกัน ไม่ใหหนุ่มจากถิ่นอื่นมาเกาะแกะ

“แต่ก่อนเวลาใครจะมาดูสาว ตองมาที่ตลาดท่าเกวียน แต่งตัวกันสวย คนชอบมาดูสาวๆ ขายของ 
โดยเฉพาะช่วงงานประจ�าปีวัดไร่ขิง กลางเดือนหา คนจะมารอลงเรือไปวัดไร่ขิง 

หนุ่มๆ ที่มาเที่ยวงานวัดไร่ขิงก็จะไปดูสาวๆ จากตลาดท่าเกวียนที่ผลัดเปลี่ยนกันไปขายทอง 
ขายดอกไมไหวพระ” คุณนงเยาว์ สรอยทอง กล่าว
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)



๙๔
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“แต่ก่อนเวลาใครจะมาดูสาว ตองมาที่ตลาดท่าเกวียน แต่งตัวกันสวย คนชอบมาดูสาวๆ ขายของ 
โดยเฉพาะช่วงงานประจ�าปีวัดไร่ขิง กลางเดือนหา คนจะมารอลงเรือไปวัดไร่ขิง 

หนุ่มๆ ที่มาเที่ยวงานวัดไร่ขิงก็จะไปดูสาวๆ จากตลาดท่าเกวียนที่ผลัดเปลี่ยนกันไปขายทอง 
ขายดอกไมไหวพระ” คุณนงเยาว์ สรอยทอง กล่าว
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

๙๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

บริเวณท่าเรือบริษัทสุพรรณขนส่งที่อยู่ติดกับเรือนของนายจ�าปี 
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สาวๆ ตลาดท่าเกวียนสวยและหนาตาดี จึงมีคนมาขอแรงใหไปช่วยงานต่างๆ อยู่เสมอ 
ทั้งงานประจ�าปีวัดไร่ขิงและการอุมเทียนในงานบวช สาวท่าเกวียนมักมีหนุ่มๆ 

ในตลาดท่าเกวียนเป็นผูคุมกัน ไม่ใหหนุ่มจากถิ่นอื่นมาเกาะแกะ

“แต่ก่อนเวลาใครจะมาดูสาว ตองมาที่ตลาดท่าเกวียน แต่งตัวกันสวย คนชอบมาดูสาวๆ ขายของ 
โดยเฉพาะช่วงงานประจ�าปีวัดไร่ขิง กลางเดือนหา คนจะมารอลงเรือไปวัดไร่ขิง 

หนุ่มๆ ที่มาเที่ยวงานวัดไร่ขิงก็จะไปดูสาวๆ จากตลาดท่าเกวียนที่ผลัดเปลี่ยนกันไปขายทอง 
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๙๖

ส่วนคนโต (ผูใหญ่) ชอบมาสงัสรรค์ตอนกลางคนื หนาเรอืนลมเยน็มาก ...สมยัยงัหนุม่ 
ชอบไปนอนถอนขนรักแรกนัทีห่นาเรอืนนายจ�าปี และเอาแผ่นกอเอ๊ียะไปแปะดวย...”   

ในชวงงานประจ�าปีหลวงพอวัดไรขิง	คอืกลางเดอืนหาของทกุปี	คนจากทีต่างๆ	
เชน	สองพีน่อง	บางเลน	งิว้ราย	นครชยัศร	ีกระทุมแบน	ออมนอย	และสมทุรสาคร	จะ
มารอลงเรือโดยสารที่นี่เพื่อลงเรือไปเที่ยวงานนมัสการหลวงพอวัดไรขิง	บางคนที่มา
จากที่ไกลๆ	เชน	กระทุมลมถามาถึงดึก	จะนอนพักที่ทาน�้า	รุงเชาจึงเดินทางตอ	คน
ที่เป็นกรรมการวัดจะขึ้นเรือสุพรรณขนสงไดฟรีในชวงงานประจ�าปีวัดไรขิง	ชวงนี้ชาว
ตลาดและผูเชาหองแถวที่คุณยายประทุมลูกสาวเจาของตลาดเรียกวา	“ลูกหองแถว”	
จะท�าขาวแกงขาย	เพราะเป็นชวงที่คนจากตางถิ่นแวะเวียนมากันมาก	

 ศาลเจาของชาวตลาด 
ภายในตลาดมศีาลเจา	เรยีกวา	“ศาลอากง”	เป็นทีนั่บถอืของคนในตลาด	เดิม

อยูกลางตลาด	แตยายมาอยูหลังตลาดในภายหลัง	 เมื่อถึงชวงตรุษจีนราวเดือนสาม			
เจาของตลาดจะท�าบุญตลาด	โดยน�าเป็ดไกมาไหว	ตอนกลางวนั	มีการท�าบุญเลีย้งพระ		
คนที่พักในหองแถวจะน�าอาหารมารวมท�าบุญ	 ทั้งอาหาร	 ขนม	 และผลไม	 เชน	
ขนมสาล่ี	 ขนมแปะกวย	 รวมถึงแตงโมท่ีแตละบานจะแขงขันกันเรื่องความใหญของ	
ลูกแตงโม	โดยเจาของตลาดจะจางละครชาตรแีละง้ิวเลก็	(หุนง้ิว)	มาเลนทีโ่รงง้ิวกลาง
ตลาดดวย

“เมื่อก่อนเวลามีงานท�าบุญตลาด ก๋งจะไปหาละครชาตรีมาเล่นกลางตลาด 
ลอมวงเล่น เรื่องที่เล่น เช่น เรื่องโกมินทร์ พระปิ่นทอง บางทีก็มีงิ้วเล็ก งิ้วเล็กเป็น
หุ่นตัวงิ้วแลวมีคนเชิด เคยดูอยู่ ๑-๒ ครั้ง ตอนเป็นเด็ก คนในตลาดจะเอาของมาไหว
ที่ศาลอากง มีเลี้ยงพระตอนกลางวัน คนหองแถวจะคดขาวมา มีขนมสาลี่ทุกบาน 
แตงโมดวย ใครลูกใหญ่ก็ไดหนา ตอนหลังเป็นขนมเคก ของใครของมันท�ามา ขนม
แปะกวย (เหมือนขนมกุยช่าย) ขางนอกเป็นสี ขางในเป็นไสกุยช่าย ไชเทา ผัก หน่อ
ไม ถั่ว” คุณยายประทุมกลาว

๙๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

 เวจ 
สิง่ส�าคญัท่ีจะขาดไมไดส�าหรบัทกุคนทีอ่าศยัอยูในตลาดแหงนี	้คอื “เวจ”	หรอื

ที่ชาวตลาดทาเกวียนเรียกวา	“เวจขี้” (สวม)

เวจ	 เป็นสถานท่ีท่ีกลาวถึงแลวหลายคนท�าจมูกยน	 เหมือนกับวาไดกลิ่นและ
เห็นภาพแตหนหลัง	 เวจของตลาดทาเกวียนตั้งอยูทายตลาด	 เป็นสวมรวมที่ทุกบาน
ในตลาดจะตองมาใชถายหนักถายเบา	 เพราะในหองแถวซึ่งมีพื้นที่จ�ากัดจะไมมีสวม	
ตองมาใชรวมกัน	รวมถึงคนในละแวกใกลเคียงที่แวะเวียนมาตลาดดวย	สวนหองน�้า
ที่จะใชอาบน�้าช�าระรางกายนั้น	ชาวตลาดอาศัยอาบที่แมน�้าตรงทาน�้าหนาบาน

เวจเป็นอาคารปลูกสรางดวยไม	ยกพื้นสูงประมาณสองเมตร	ดานบนมีหลังคา	
ดานลางเปิดโลง	หองสวมมีสองดาน	ดานหนึ่งเป็นของผูหญิง	อีกดานเป็นของผูชาย	
แตละดานมหีองสวมสีห่อง	มฝีากัน้แตละหอง	แตมกัมคีนเอาตะปเูจาะขางฝาเพือ่แอบ
ดูกัน	ที่เวจมักจะมีหมูมากินของเสียเป็นประจ�า	บางครั้งท�าธุระอยูแลวขยับตัวไปโดน
หูหมู	หมูก็จะสลัดของเสียมาโดน	บางคนจึงตองพกไมยาวเขาเวจดวย	เพื่อใชไลหมู

อุปกรณเช็ดท�าความสะอาดหลังจากเสร็จธุระแลว	 คือ	 กาบมะพราวที่ตัด
เป็นชิ้น	 แตละบานจะตัดกาบมะพราวส�าหรับเช็ดท�าความสะอาดใสกระบอกเก็บไว		
บางคนก็ใชใบสะแกหรือกระดาษหนังสือพิมพ	แตกระดาษหนังสือพิมพ	เมื่อเช็ดแหง
แลวจะปลิวออกมานอกเวจ	ตาหนํ่าเซงจะคอยเก็บกระดาษไปเผา	 เพราะเห็นวา
หนังสือเป็นของสูง	ไมควรน�ามาใชเช็ดท�าความสะอาด

หลายคนบอกวาในเวจขี้	ไมมีกลิ่นเหม็น	ไมเฉอะแฉะ	เพราะหมูกินของเสียจน
หมด	หมูที่กินจะเป็นหมูเล็ก	(ลูกหมู)	ที่เลี้ยงแบบปลอยใหวิ่งเลน	หากินตามพื้น	สวน
หมรูุนๆ	ทีใ่กลจะขายได	คนเลีย้งจะผกูไวไมใหเดนิเพนพาน	จงึไมตองกงัวลวาเนือ้หมู	
นั้นมาจากหมูที่ไปกินของเสียหรือส่ิงปฏิกูลตางๆ	 คุณเทียนบุ๊นเลาเรื่องนี้ใหคณะ
ท�างานฟงอยางเห็นภาพจนแทบจะไดกลิ่นกันเลย

เวจขีเ้ลกิใชในสมยักาํนนัสมควร วฒันพทิกัษพงษ เพราะก�านนัสมควรแนะน�า
ใหสรางสวมไวในบานแทน	แตเมือ่สรางสวมในบานก็ล�าบาก	เพราะบานมเีนือ้ท่ีไมมาก	
และไมมถีงัเกบ็ขนาดใหญ	เมือ่สวมเตม็ตองเปิดถงัและตักของเสยีไปทิง้แมน�า้	เพราะ
ไมรูจะไปทิ้งที่ไหน	เวลาตักไปทิ้งจะสงกลิ่นเหม็นทั่วตลาด



๙๖

ส่วนคนโต (ผูใหญ่) ชอบมาสงัสรรค์ตอนกลางคนื หนาเรอืนลมเยน็มาก ...สมยัยงัหนุม่ 
ชอบไปนอนถอนขนรักแรกนัทีห่นาเรอืนนายจ�าปี และเอาแผ่นกอเอ๊ียะไปแปะดวย...”   

ในชวงงานประจ�าปีหลวงพอวัดไรขิง	คอืกลางเดอืนหาของทกุปี	คนจากทีต่างๆ	
เชน	สองพีน่อง	บางเลน	งิว้ราย	นครชยัศร	ีกระทุมแบน	ออมนอย	และสมทุรสาคร	จะ
มารอลงเรือโดยสารที่นี่เพื่อลงเรือไปเที่ยวงานนมัสการหลวงพอวัดไรขิง	บางคนที่มา
จากที่ไกลๆ	เชน	กระทุมลมถามาถึงดึก	จะนอนพักที่ทาน�้า	รุงเชาจึงเดินทางตอ	คน
ที่เป็นกรรมการวัดจะขึ้นเรือสุพรรณขนสงไดฟรีในชวงงานประจ�าปีวัดไรขิง	ชวงนี้ชาว
ตลาดและผูเชาหองแถวที่คุณยายประทุมลูกสาวเจาของตลาดเรียกวา	“ลูกหองแถว”	
จะท�าขาวแกงขาย	เพราะเป็นชวงที่คนจากตางถิ่นแวะเวียนมากันมาก	

 ศาลเจาของชาวตลาด 
ภายในตลาดมีศาลเจา	เรยีกวา	“ศาลอากง”	เป็นทีน่บัถอืของคนในตลาด	เดมิ

อยูกลางตลาด	แตยายมาอยูหลังตลาดในภายหลัง	 เมื่อถึงชวงตรุษจีนราวเดือนสาม			
เจาของตลาดจะท�าบญุตลาด	โดยน�าเป็ดไกมาไหว	ตอนกลางวัน	มกีารท�าบุญเลีย้งพระ		
คนที่พักในหองแถวจะน�าอาหารมารวมท�าบุญ	 ทั้งอาหาร	 ขนม	 และผลไม	 เชน	
ขนมสาลี่	 ขนมแปะกวย	 รวมถึงแตงโมท่ีแตละบานจะแขงขันกันเรื่องความใหญของ	
ลกูแตงโม	โดยเจาของตลาดจะจางละครชาตรแีละง้ิวเลก็	(หุนงิว้)	มาเลนทีโ่รงงิว้กลาง
ตลาดดวย

“เม่ือก่อนเวลามีงานท�าบุญตลาด ก๋งจะไปหาละครชาตรีมาเล่นกลางตลาด 
ลอมวงเล่น เรื่องที่เล่น เช่น เรื่องโกมินทร์ พระปิ่นทอง บางทีก็มีงิ้วเล็ก งิ้วเล็กเป็น
หุ่นตัวงิ้วแลวมีคนเชิด เคยดูอยู่ ๑-๒ ครั้ง ตอนเป็นเด็ก คนในตลาดจะเอาของมาไหว
ที่ศาลอากง มีเลี้ยงพระตอนกลางวัน คนหองแถวจะคดขาวมา มีขนมสาลี่ทุกบาน 
แตงโมดวย ใครลูกใหญ่ก็ไดหนา ตอนหลังเป็นขนมเคก ของใครของมันท�ามา ขนม
แปะกวย (เหมือนขนมกุยช่าย) ขางนอกเป็นสี ขางในเป็นไสกุยช่าย ไชเทา ผัก หน่อ
ไม ถั่ว” คุณยายประทุมกลาว

๙๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

 เวจ 
สิง่ส�าคญัทีจ่ะขาดไมไดส�าหรับทกุคนทีอ่าศยัอยูในตลาดแหงนี	้คอื “เวจ”	หรอื

ที่ชาวตลาดทาเกวียนเรียกวา	“เวจขี้” (สวม)

เวจ	 เป็นสถานที่ท่ีกลาวถึงแลวหลายคนท�าจมูกยน	 เหมือนกับวาไดกลิ่นและ
เห็นภาพแตหนหลัง	 เวจของตลาดทาเกวียนตั้งอยูทายตลาด	 เป็นสวมรวมที่ทุกบาน
ในตลาดจะตองมาใชถายหนักถายเบา	 เพราะในหองแถวซึ่งมีพื้นที่จ�ากัดจะไมมีสวม	
ตองมาใชรวมกัน	รวมถึงคนในละแวกใกลเคียงที่แวะเวียนมาตลาดดวย	สวนหองน�้า
ที่จะใชอาบน�้าช�าระรางกายนั้น	ชาวตลาดอาศัยอาบที่แมน�้าตรงทาน�้าหนาบาน

เวจเป็นอาคารปลูกสรางดวยไม	ยกพื้นสูงประมาณสองเมตร	ดานบนมีหลังคา	
ดานลางเปิดโลง	หองสวมมีสองดาน	ดานหนึ่งเป็นของผูหญิง	อีกดานเป็นของผูชาย	
แตละดานมหีองสวมสีห่อง	มฝีากัน้แตละหอง	แตมักมีคนเอาตะปเูจาะขางฝาเพือ่แอบ
ดูกัน	ที่เวจมักจะมีหมูมากินของเสียเป็นประจ�า	บางครั้งท�าธุระอยูแลวขยับตัวไปโดน
หูหมู	หมูก็จะสลัดของเสียมาโดน	บางคนจึงตองพกไมยาวเขาเวจดวย	เพื่อใชไลหมู

อุปกรณเช็ดท�าความสะอาดหลังจากเสร็จธุระแลว	 คือ	 กาบมะพราวที่ตัด
เป็นชิ้น	 แตละบานจะตัดกาบมะพราวส�าหรับเช็ดท�าความสะอาดใสกระบอกเก็บไว		
บางคนก็ใชใบสะแกหรือกระดาษหนังสือพิมพ	แตกระดาษหนังสือพิมพ	เมื่อเช็ดแหง
แลวจะปลิวออกมานอกเวจ	ตาหนํ่าเซงจะคอยเก็บกระดาษไปเผา	 เพราะเห็นวา
หนังสือเป็นของสูง	ไมควรน�ามาใชเช็ดท�าความสะอาด

หลายคนบอกวาในเวจขี้	ไมมีกลิ่นเหม็น	ไมเฉอะแฉะ	เพราะหมูกินของเสียจน
หมด	หมูที่กินจะเป็นหมูเล็ก	(ลูกหมู)	ที่เลี้ยงแบบปลอยใหวิ่งเลน	หากินตามพื้น	สวน
หมรูุนๆ	ทีใ่กลจะขายได	คนเลีย้งจะผกูไวไมใหเดนิเพนพาน	จงึไมตองกงัวลวาเนือ้หมู	
นั้นมาจากหมูที่ไปกินของเสียหรือสิ่งปฏิกูลตางๆ	 คุณเทียนบุ๊นเลาเรื่องนี้ใหคณะ
ท�างานฟงอยางเห็นภาพจนแทบจะไดกลิ่นกันเลย

เวจขีเ้ลกิใชในสมยักาํนนัสมควร วฒันพทิกัษพงษ เพราะก�านนัสมควรแนะน�า
ใหสรางสวมไวในบานแทน	แตเมือ่สรางสวมในบานกล็�าบาก	เพราะบานมเีนือ้ท่ีไมมาก	
และไมมถีงัเกบ็ขนาดใหญ	เมือ่สวมเตม็ตองเปิดถงัและตักของเสยีไปทิง้แมน�า้	เพราะ
ไมรูจะไปทิ้งที่ไหน	เวลาตักไปทิ้งจะสงกลิ่นเหม็นทั่วตลาด



๙๘

เมือ่มกีารสรางสวมในบาน	พืน้ทีบ่รเิวณเวจขีท้ีต่ลาดกเ็ป็นท่ีวาง	มีตนมะขามเทศ	
และตนไมอืน่ๆ	ขึน้	สวนดานหลงัวดัทาพดูก็เป็นเวจขีเ้ชนกนั	แตสรางมิดชดิกวา	พืน้ที่
เป็นป่ารกทึบ	 นากลัว	 และเดินไปยากกวาเวจขี้ท่ีตลาดทาเกวียน	 ปจจุบันที่ตั้งเวจขี	้
วัดทาพูดกลายเป็นโรงพยาบาลสงเสริมสุขภาพชุมชนต�าบลไรขิง	

 ตลาดทาเกวียนเมื่อยามสงคราม 
ตลาดทาเกวยีนผานรอนผานหนาวมาพอสมควร	เหตกุารณทีอ่ยูในความทรงจ�า

ชวงหนึ่งของคนทาเกวียนคือเหตุการณในชวงสงครามโลกครั้งที่	๒	ราว	พ.ศ.	๒๔๘๕		
หรือที่คนทาเกวียนเรียกวา	“สงครามญี่ปุ่น”	

คุณถาวร งามสามพราน๖	หรือ	“ตาชง” ปจจุบัน	(พ.ศ.	๒๕๖๐)	อายุ	๘๐	ปี	
บานเดิมอยูติดกับตลาดทาเกวียน	เลาใหคณะท�างานฟงวา	ชวงสงครามญี่ปุ่น	ก�าลัง
เรียน	 ป.๑	 ที่โรงเรียนวัดทาพูด	 สมัยนั้นชุดนักเรียนคือเสื้อสีขาว	 กางเกงขาสั้น	 ใช
กระดานชนวน	หนิชนวน	และดนิสอหนิ	เด็กๆ	ตองพกไปโรงเรียนทกุวนั	แตตอนทหาร
ญี่ปุ่นเขามา	ตนไมมีเสื้อผาใส	ตองเอากระสอบป่านมาเย็บเป็นกางเกง

มีหลายเหตุการณที่ยังอยูในความทรงจ�าของตาชง	 เชน	 วันหน่ึง	 หลังจากกิน
ขาวเสร็จแลว	มีเรือญี่ปุ่นติดปืน	ปตอ.	แลนมาในแมน�้า	พอเครื่องบินบินผาน	ทหาร
ญี่ปุ่นก็ตั้งปืนจะยิง	โดยทหารญี่ปุ่นเหลานั้นนุงแตผาเตี่ยว	ไมสวมเสื้อ

ตาชงเลาตอวา	ตอนเป็นนักเรียนก็สนุกดีเวลาทหารญี่ปุ่นเดินผาน	นักเรียนจะ
พดู	“อารกิาโตะบนัไซ”	และบางครัง้	ทหารญีปุ่น่จะมาซือ้ของทีต่ลาดทาเกวยีนเชนกนั	
สมัยนั้นไขฟองละสามบาท	กลวยหอมผลละแปดบาท

ทั้งยังมีเหตุการณ	 เชลยชาวดัตชหนีออกมา	แลวมานอนอยูที่ตลาดทาเกวียน	
ตองขอขาวชาวบานกินตอนกลางคืน	ซึ่งชาวบานเองก็กลัวถูกจับได	 เพราะแคจะสูบ
บุหรี่ก็ยังไมกลา	กลัวแสงไฟจะท�าใหคนอื่นเห็น

นอกจากนี้	เวลากลางคืน	เมื่อไดยินเสียงเครื่องบิน	เด็กๆ	จะวิ่งออกไปที่ทุงนา
เพื่อดูเครื่องบิน	 โดยชวงเวลาน้ันเพ่ิงเสร็จส้ินการเก่ียวขาวและเป็นเดือนหงายพอดี	

๖	 ถาวร	งามสามพราน,	สัมภาษณ	ถาวร	งามสามพราน,	MP3recorder,	๒๕๕๖.

๙๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จะเหน็เครือ่งบนิทิง้ลูกไฟดวย	ตอมาเครือ่งบนิเริม่บินตอนกลางวันและมกีารยงิกราด
ลงมาที่ตลาดทาเกวียน	ผูคนตองหลบกันจาละหวั่น	บานตาเซี้ยงโดนระเบิดลงจนดิน
เป็นหลุม	สวนสะพานรถไฟที่งิ้วรายก็โดนระเบิดเชนกัน	สะพานขาด	ปลาตายเกลื่อน	
อกีทัง้ในปีนัน้ยงัเกดิน�า้ทวมครัง้ใหญอกีท�าใหโรงเรียนตองปิดชัว่คราว	น�า้ทวมคร้ังนัน้	
รุนแรงพอกับเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๔๙

 เมื่อถนนมา... 
พ.ศ.	๒๔๗๘	มกีารสรางถนนเพชรเกษมเพือ่เชือ่มการเดนิทางระหวางกรงุเทพฯ	

กับภาคใต	โดยผานอ�าเภอสามพรานและอ�าเภอนครชัยศรี	ท�าใหการคมนาคมขนสง
เพื่อเดินทางเขากรุงเทพฯ	 สะดวกขึ้น	 นอกจากนี้การตัดถนนสายมาลัยแมน	 (พ.ศ.	
๒๕๐๕)	ยิ่งท�าใหการเดินทางจากสุพรรณบุรีเขากรุงเทพฯ	สะดวกรวดเร็วขึ้นกวาเดิม	
จากท่ีตองโดยสารเรือเมลมาลงที่ง้ิวราย	 แลวขึ้นรถไฟท่ีสถานีรถไฟงิ้วรายเพื่อเขา
กรุงเทพฯ	การเดินทางและการขนสงจึงไมจ�าเป็นตองผานเสนทางเดิม	ท�าใหในระยะ
หลัง	ตลาดทาเกวียน	ตลาดดอนหวาย	รวมทั้งตลาดริมน�้าอื่นๆ	กิจการเริ่มซบเซา

ชวงหลัง	พ.ศ.	๒๕๑๐	บริษัทสุพรรณขนสงเลิกกิจการ	ทาเรือสุพรรณที่ตลาด
ทาเกวียนจึงปิดลง	อีกทั้งในชุมชนก็เริ่มมีการตัดถนนบางแลว	ถนนสายแรกในชุมชน
คือ	ถนนไรขิงประชารวมใจ	สรางเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๑๗-๒๕๑๘	และมีการตัดถนนเพิ่มขึ้น
อีกหลายสายเพื่อเชื่อมตอกับถนนเพชรเกษม	รวมทั้งถนนสายปิ่นเกลา-นครชัยศรี	ที่
ไปบรรจบกับถนนเพชรเกษม	 เมื่อ	พ.ศ.	๒๕๒๗	และมีการพัฒนาโครงขายถนนอีก
มากมายหลายสาย	ในขณะเดียวกัน	การตัดถนนก็เป็นสาเหตุของการปิดกั้นล�าคลอง
ชวงตางๆ	ท�าใหเรอืเดนิทางล�าบาก	การขนสงขาวและสนิคาเกษตร	รวมถงึการสญัจร
ทางน�้าจึงไมสะดวกอีกตอไป

หลังจากนั้น	ยานพาหนะในการเดินทางทางบกแทนเรือเริ่มมีมากขึ้น	การเดิน
ทางสูภายนอกสะดวกรวดเร็วขึ้น	ตั้งแต	พ.ศ.	๒๕๐๐	คนในตลาดทาเกวียนก็เริ่มขยับ
ขยายยายไปอยูที่อื่น	เพราะตลาดไมคึกคักแลว	การท�ามาหากินจึงท�าไดไมดีเหมือน
เดิม	ประกอบกับพื้นที่ที่มีจ�ากัด	หลายคนที่สงลูกเรียนหนังสือ	เมื่อลูกเรียนจบท�างาน
มีรายได	 และเร่ิมสรางฐานะ	 ก็ยายไปอยูกับลูก	 บางคนไปท�ามาหากินและสราง
ครอบครัวที่อื่น	บางก็สะสมทุนจนซื้อที่ดินที่อื่นไดก็ยายออกไป	ฯลฯ



๙๘

เม่ือมีการสรางสวมในบาน	พืน้ทีบ่รเิวณเวจขีท้ีต่ลาดกเ็ป็นท่ีวาง	มตีนมะขามเทศ	
และตนไมอืน่ๆ	ขึน้	สวนดานหลงัวดัทาพดูก็เป็นเวจขีเ้ชนกนั	แตสรางมิดชดิกวา	พืน้ที่
เป็นป่ารกทึบ	 นากลัว	 และเดินไปยากกวาเวจขี้ท่ีตลาดทาเกวียน	ปจจุบันที่ต้ังเวจขี	้
วัดทาพูดกลายเป็นโรงพยาบาลสงเสริมสุขภาพชุมชนต�าบลไรขิง	

 ตลาดทาเกวียนเมื่อยามสงคราม 
ตลาดทาเกวยีนผานรอนผานหนาวมาพอสมควร	เหตกุารณทีอ่ยูในความทรงจ�า

ชวงหนึ่งของคนทาเกวียนคือเหตุการณในชวงสงครามโลกครั้งที่	๒	ราว	พ.ศ.	๒๔๘๕		
หรือที่คนทาเกวียนเรียกวา	“สงครามญี่ปุ่น”	

คุณถาวร งามสามพราน๖	หรือ	“ตาชง” ปจจุบัน	(พ.ศ.	๒๕๖๐)	อายุ	๘๐	ปี	
บานเดิมอยูติดกับตลาดทาเกวียน	เลาใหคณะท�างานฟงวา	ชวงสงครามญี่ปุ่น	ก�าลัง
เรียน	 ป.๑	 ที่โรงเรียนวัดทาพูด	 สมัยนั้นชุดนักเรียนคือเสื้อสีขาว	 กางเกงขาสั้น	 ใช
กระดานชนวน	หนิชนวน	และดินสอหนิ	เดก็ๆ	ตองพกไปโรงเรียนทกุวนั	แตตอนทหาร
ญี่ปุ่นเขามา	ตนไมมีเสื้อผาใส	ตองเอากระสอบป่านมาเย็บเป็นกางเกง

มีหลายเหตุการณที่ยังอยูในความทรงจ�าของตาชง	 เชน	 วันหน่ึง	 หลังจากกิน
ขาวเสร็จแลว	มีเรือญี่ปุ่นติดปืน	ปตอ.	แลนมาในแมน�้า	พอเครื่องบินบินผาน	ทหาร
ญี่ปุ่นก็ตั้งปืนจะยิง	โดยทหารญี่ปุ่นเหลานั้นนุงแตผาเตี่ยว	ไมสวมเสื้อ

ตาชงเลาตอวา	ตอนเป็นนักเรียนก็สนุกดีเวลาทหารญี่ปุ่นเดินผาน	นักเรียนจะ
พดู	“อารกิาโตะบนัไซ”	และบางครัง้	ทหารญีปุ่น่จะมาซือ้ของทีต่ลาดทาเกวยีนเชนกนั	
สมัยนั้นไขฟองละสามบาท	กลวยหอมผลละแปดบาท

ทั้งยังมีเหตุการณ	 เชลยชาวดัตชหนีออกมา	แลวมานอนอยูที่ตลาดทาเกวียน	
ตองขอขาวชาวบานกินตอนกลางคืน	ซึ่งชาวบานเองก็กลัวถูกจับได	 เพราะแคจะสูบ
บุหรี่ก็ยังไมกลา	กลัวแสงไฟจะท�าใหคนอื่นเห็น

นอกจากนี้	เวลากลางคืน	เมื่อไดยินเสียงเครื่องบิน	เด็กๆ	จะวิ่งออกไปที่ทุงนา
เพ่ือดูเคร่ืองบิน	 โดยชวงเวลาน้ันเพ่ิงเสร็จส้ินการเก่ียวขาวและเป็นเดือนหงายพอด	ี

๖	 ถาวร	งามสามพราน,	สัมภาษณ	ถาวร	งามสามพราน,	MP3recorder,	๒๕๕๖.

๙๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จะเหน็เคร่ืองบินทิง้ลกูไฟดวย	ตอมาเครือ่งบนิเริม่บินตอนกลางวนัและมกีารยงิกราด
ลงมาที่ตลาดทาเกวียน	ผูคนตองหลบกันจาละหวั่น	บานตาเซี้ยงโดนระเบิดลงจนดิน
เป็นหลุม	สวนสะพานรถไฟที่งิ้วรายก็โดนระเบิดเชนกัน	สะพานขาด	ปลาตายเกลื่อน	
อกีทัง้ในปีนัน้ยงัเกดิน�า้ทวมครัง้ใหญอกีท�าใหโรงเรียนตองปิดช่ัวคราว	น�า้ทวมคร้ังน้ัน	
รุนแรงพอกับเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๔๙

 เมื่อถนนมา... 
พ.ศ.	๒๔๗๘	มกีารสรางถนนเพชรเกษมเพือ่เช่ือมการเดนิทางระหวางกรงุเทพฯ	

กับภาคใต	โดยผานอ�าเภอสามพรานและอ�าเภอนครชัยศรี	ท�าใหการคมนาคมขนสง
เพื่อเดินทางเขากรุงเทพฯ	 สะดวกขึ้น	 นอกจากนี้การตัดถนนสายมาลัยแมน	 (พ.ศ.	
๒๕๐๕)	ยิ่งท�าใหการเดินทางจากสุพรรณบุรีเขากรุงเทพฯ	สะดวกรวดเร็วขึ้นกวาเดิม	
จากท่ีตองโดยสารเรือเมลมาลงที่ง้ิวราย	 แลวขึ้นรถไฟท่ีสถานีรถไฟงิ้วรายเพื่อเขา
กรุงเทพฯ	การเดินทางและการขนสงจึงไมจ�าเป็นตองผานเสนทางเดิม	ท�าใหในระยะ
หลัง	ตลาดทาเกวียน	ตลาดดอนหวาย	รวมทั้งตลาดริมน�้าอื่นๆ	กิจการเริ่มซบเซา

ชวงหลัง	พ.ศ.	๒๕๑๐	บริษัทสุพรรณขนสงเลิกกิจการ	ทาเรือสุพรรณที่ตลาด
ทาเกวียนจึงปิดลง	อีกทั้งในชุมชนก็เริ่มมีการตัดถนนบางแลว	ถนนสายแรกในชุมชน
คือ	ถนนไรขิงประชารวมใจ	สรางเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๑๗-๒๕๑๘	และมีการตัดถนนเพิ่มขึ้น
อีกหลายสายเพื่อเชื่อมตอกับถนนเพชรเกษม	รวมทั้งถนนสายปิ่นเกลา-นครชัยศรี	ที่
ไปบรรจบกับถนนเพชรเกษม	 เมื่อ	พ.ศ.	๒๕๒๗	และมีการพัฒนาโครงขายถนนอีก
มากมายหลายสาย	ในขณะเดียวกัน	การตัดถนนก็เป็นสาเหตุของการปิดกั้นล�าคลอง
ชวงตางๆ	ท�าใหเรอืเดนิทางล�าบาก	การขนสงขาวและสนิคาเกษตร	รวมถงึการสญัจร
ทางน�้าจึงไมสะดวกอีกตอไป

หลังจากนั้น	ยานพาหนะในการเดินทางทางบกแทนเรือเริ่มมีมากขึ้น	การเดิน
ทางสูภายนอกสะดวกรวดเร็วขึ้น	ตั้งแต	พ.ศ.	๒๕๐๐	คนในตลาดทาเกวียนก็เริ่มขยับ
ขยายยายไปอยูที่อื่น	เพราะตลาดไมคึกคักแลว	การท�ามาหากินจึงท�าไดไมดีเหมือน
เดิม	ประกอบกับพื้นที่ที่มีจ�ากัด	หลายคนที่สงลูกเรียนหนังสือ	เมื่อลูกเรียนจบท�างาน
มีรายได	 และเริ่มสรางฐานะ	 ก็ยายไปอยูกับลูก	 บางคนไปท�ามาหากินและสราง
ครอบครัวที่อื่น	บางก็สะสมทุนจนซื้อที่ดินที่อื่นไดก็ยายออกไป	ฯลฯ



๑๐๐

บริเวณที่เคยเป็นหองแถวตลาดท่าเกวียน ปัจจุบันเป็นหองแถวสรางใหม่ 
(อนุเคราะห์ภาพโดยธัญลักษณ์ ศรีสง่า ถ่ายเมื่อ ๒๘ สิงหาคม ๒๕๕๕)

เมือ่คนยายออกมากข้ึน	นายจ�าปีซึง่อายมุากแลวจงึเลกิท�าตลาดและแบงทีด่นิ
ใหลูกหลาน	สวนหองแถวในตลาด	กลายเป็นหองเชาส�าหรับคนท�างานที่มาจากตาง
พื้นที่	 เมื่อหองแถวไมทรุดโทรมมากข้ึน	 จึงรื้อตลาดในที่สุด	 เหลือเพียงบานไมสอง
ชั้นทรงป้นหยาของนายจ�าปีที่ตั้งอยูริมน�้า	ตอมาบริเวณพื้นที่ใกลเคียงกับพื้นที่ตลาด
เดิม	 ไดสรางตึกแถวข้ึนใหมเพ่ือเป็นหองเชา	 และบางสวนเป็นเรือนพักอาศัยของ	
ลูกหลานนายจ�าปี

หลังจากท�้าทวมใหญเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๕๔	สิ่งกอสรางหลังสุดทายที่หลงเหลือไว
เป็นอนสุรณวาบรเิวณนีเ้คยเป็นตลาดทาเกวยีนอนัรุงเรอืง	คอืบานไมทรงปน้หยาของ
นายจ�าปี	เริ่มช�ารุดทรุดโทรมเนื่องจากไมมีผูอยูอาศัยและยากที่จะซอมแซม	ทายาท
จึงไดรื้อถอนทั้งหมด	จนไมเหลือหลักฐานความเป็นตลาดทาเกวียนใหเห็นอีกตอไป

แมวันนี้จะไมมีตลาดทาเกวียนใหเห็นแลว	แตภาพถายตลาดเพียงใบเดียว	กอ
ใหเกดิการรวมระลกึและทบทวนความทรงจ�าของคนทีเ่กีย่วของได	ซึง่กจิกรรมดงักลาว
ไมเพียงจะกอใหเกิดภาพปะติดปะตอเป็นเรื่องราวทองถิ่นที่นาสนใจ	แตยังแสดงเห็น
ถงึวถิชีีวติของผูคนทีม่กีารตดิตอสมัพนัธ	มคีวามเคลือ่นไหวเปลีย่นแปลงไปตามสภาพ
สังคมและเศรษฐกิจ

การรวมพูดคยุกนัในวงสนทนาตางๆ	นอกจากท�าใหเกดิการทบทวนความทรงจ�า	
และการถายทอดเรื่องราวตางๆ	แลว	การบันทึกขอมูลจากค�าบอกเลา	ก็ชวยในการ
สรางเรือ่งเลาใหกบัภาพถายซึง่เป็นสวนหนึง่ของวตัถพุพิธิภณัฑพืน้บานวดัทาพดู	และ
ที่ส�าคัญคือเกิดพลังในการฟื้นความสัมพันธของผูคนที่เคยใชชีวิตอยูรวมกันในตลาด	
หลายคนนัดหมายวันเวลาเพื่อเดินทางไปเยี่ยมเยือนคนที่ยายไปอยูหางไกล	 สราง
ความรูสึกเป็นคนบานเดียวกันของคนในชุมชนที่มีประสบการณรวมกัน	 นอกจากน้ี
ยังชวยผลักดันใหคนในทองถิ่น	 ตลอดจนผูดูแลพิพิธภัณฑและองคกรทองถิ่นใหมี
ความสนใจและเห็นความส�าคัญในการรวบรวม	ศึกษา	บันทึก	และถายทอดเรื่องราว	
อื่นๆ	ของชุมชนมากขึ้น	

เรือนของนายจ�าปี สรอยทอง อาคารดั้งเดิมที่เหลืออยู่เพียงหลังเดียว
ของตลาดและพังทลายลงเนื่องจากพายุฝนเมื่อ พ.ศ.๒๕๕๖ ปัจจุบันจึงไม่มีอยู่แลว 

(อนุเคราะห์ภาพโดยธัญลักษณ์ ศรีสง่า ถ่ายเมื่อ ๒๘ สิงหาคม ๒๕๕๕)

๑๐๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

บริเวณที่เคยเป็นหองแถวตลาดท่าเกวียน ปัจจุบันเป็นหองแถวสรางใหม่ 
(อนุเคราะห์ภาพโดยธัญลักษณ์ ศรีสง่า ถ่ายเมื่อ ๒๘ สิงหาคม ๒๕๕๕)

เรือนของนายจ�าปี สรอยทอง อาคารดั้งเดิมที่เหลืออยู่เพียงหลังเดียว
ของตลาดและพังทลายลงเนื่องจากพายุฝนเมื่อ พ.ศ.๒๕๕๖ ปัจจุบันจึงไม่มีอยู่แลว 

(อนุเคราะห์ภาพโดยธัญลักษณ์ ศรีสง่า ถ่ายเมื่อ ๒๘ สิงหาคม ๒๕๕๕)



๑๐๐

บริเวณที่เคยเป็นหองแถวตลาดท่าเกวียน ปัจจุบันเป็นหองแถวสรางใหม่ 
(อนุเคราะห์ภาพโดยธัญลักษณ์ ศรีสง่า ถ่ายเมื่อ ๒๘ สิงหาคม ๒๕๕๕)

เมือ่คนยายออกมากขึน้	นายจ�าปีซึง่อายมุากแลวจงึเลกิท�าตลาดและแบงทีด่นิ
ใหลูกหลาน	สวนหองแถวในตลาด	กลายเป็นหองเชาส�าหรับคนท�างานที่มาจากตาง
พื้นที่	 เมื่อหองแถวไมทรุดโทรมมากข้ึน	 จึงร้ือตลาดในที่สุด	 เหลือเพียงบานไมสอง
ชั้นทรงป้นหยาของนายจ�าปีที่ตั้งอยูริมน�้า	ตอมาบริเวณพื้นที่ใกลเคียงกับพื้นที่ตลาด
เดิม	 ไดสรางตึกแถวขึ้นใหมเพื่อเป็นหองเชา	 และบางสวนเป็นเรือนพักอาศัยของ	
ลูกหลานนายจ�าปี

หลังจากท�้าทวมใหญเมื่อ	พ.ศ.	๒๕๕๔	สิ่งกอสรางหลังสุดทายที่หลงเหลือไว
เป็นอนุสรณวาบรเิวณน้ีเคยเป็นตลาดทาเกวยีนอนัรุงเรอืง	คอืบานไมทรงปน้หยาของ
นายจ�าปี	เริ่มช�ารุดทรุดโทรมเนื่องจากไมมีผูอยูอาศัยและยากที่จะซอมแซม	ทายาท
จึงไดรื้อถอนทั้งหมด	จนไมเหลือหลักฐานความเป็นตลาดทาเกวียนใหเห็นอีกตอไป

แมวันนี้จะไมมีตลาดทาเกวียนใหเห็นแลว	แตภาพถายตลาดเพียงใบเดียว	กอ
ใหเกดิการรวมระลกึและทบทวนความทรงจ�าของคนทีเ่กีย่วของได	ซึง่กจิกรรมดงักลาว
ไมเพียงจะกอใหเกิดภาพปะติดปะตอเป็นเรื่องราวทองถิ่นที่นาสนใจ	แตยังแสดงเห็น
ถงึวถิชีวีติของผูคนทีม่กีารตดิตอสมัพนัธ	มคีวามเคลือ่นไหวเปลีย่นแปลงไปตามสภาพ
สังคมและเศรษฐกิจ

การรวมพดูคยุกนัในวงสนทนาตางๆ	นอกจากท�าใหเกดิการทบทวนความทรงจ�า	
และการถายทอดเรื่องราวตางๆ	แลว	การบันทึกขอมูลจากค�าบอกเลา	ก็ชวยในการ
สรางเรือ่งเลาใหกบัภาพถายซึง่เป็นสวนหนึง่ของวตัถพุพิธิภณัฑพืน้บานวดัทาพดู	และ
ที่ส�าคัญคือเกิดพลังในการฟื้นความสัมพันธของผูคนที่เคยใชชีวิตอยูรวมกันในตลาด	
หลายคนนัดหมายวันเวลาเพ่ือเดินทางไปเยี่ยมเยือนคนที่ยายไปอยูหางไกล	 สราง
ความรูสึกเป็นคนบานเดียวกันของคนในชุมชนที่มีประสบการณรวมกัน	 นอกจากนี้
ยังชวยผลักดันใหคนในทองถิ่น	 ตลอดจนผูดูแลพิพิธภัณฑและองคกรทองถิ่นใหมี
ความสนใจและเห็นความส�าคัญในการรวบรวม	ศึกษา	บันทึก	และถายทอดเรื่องราว	
อื่นๆ	ของชุมชนมากขึ้น	

เรือนของนายจ�าปี สรอยทอง อาคารดั้งเดิมที่เหลืออยู่เพียงหลังเดียว
ของตลาดและพังทลายลงเนื่องจากพายุฝนเมื่อ พ.ศ.๒๕๕๖ ปัจจุบันจึงไม่มีอยู่แลว 

(อนุเคราะห์ภาพโดยธัญลักษณ์ ศรีสง่า ถ่ายเมื่อ ๒๘ สิงหาคม ๒๕๕๕)

๑๐๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

บริเวณที่เคยเป็นหองแถวตลาดท่าเกวียน ปัจจุบันเป็นหองแถวสรางใหม่ 
(อนุเคราะห์ภาพโดยธัญลักษณ์ ศรีสง่า ถ่ายเมื่อ ๒๘ สิงหาคม ๒๕๕๕)

เรือนของนายจ�าปี สรอยทอง อาคารดั้งเดิมที่เหลืออยู่เพียงหลังเดียว
ของตลาดและพังทลายลงเนื่องจากพายุฝนเมื่อ พ.ศ.๒๕๕๖ ปัจจุบันจึงไม่มีอยู่แลว 

(อนุเคราะห์ภาพโดยธัญลักษณ์ ศรีสง่า ถ่ายเมื่อ ๒๘ สิงหาคม ๒๕๕๕)



หัวโตกับงานบุญ
ของชุมชนริมนํ้า

โดย นวลพรรณ บุญธรรม



หัวโตกับงานบุญ
ของชุมชนริมนํ้า

โดย นวลพรรณ บุญธรรม

หัวโตกับงานบุญ
ของชุมชนริมนํ้า

โดย นวลพรรณ บุญธรรม



๑๐๔

ในชุดภาพเกาของพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูด	 มีภาพถายเกาที่สะสมไวของ		
“ลุงเพง”	ปรีชา เพงศรี	เมื่อลุงเพงเสียชีวิต	ทายาทจึงไดมอบภาพถายใหพิพิธภัณฑ
วัดทาพูดเก็บรักษา	 ภาพถายเหลานั้น	 มีภาพหัวโตทาเกวียนหรือสิงโตทาเกวียนอยู
จ�านวนหนึ่ง	 แมวาการแสดงหรือการเชิดสิงโตอาจพบเห็นไดทั่วไปในปจจุบัน	 แต
ภาพถายชุดนีม้คีวามนาสนใจไมนอยเพราะรปูรางของหัวโตหรอืหวัสงิโตมคีวามแปลก
แตกตางจากหัวสิงโตท่ีพบเห็นในปจจุบัน	 ขณะเดียวกันบุคคลในภาพซึ่งเป็นสมาชิก
ในคณะเชิดสิงโตก็มีความนาสนใจเพราะผูรวมคณะสวนใหญเป็นคนที่เคยใชชีวิตอยู
ในตลาดทาเกวียน	 ตลาดส�าคัญของคนในแถบน้ีที่เหลือเพียงความทรงจ�าของคนใน
ชุมชน	นอกจากนี้การแสดงของสิงโตคณะนี้ไมใชเพียงการสรางความสนุกสนานหรือ
สรางสีสันใหกับงานตรุษจีน	แตยังสรางคุณประโยชนใหกับชุมชนดวยไมนอย

จากค�าบอกเลาเบื้องตนของ	 “ลุงตอย”	มานะ เถียรทวี	 ผูดูแลพิพิธภัณฑ	
พืน้บานวดัทาพดู	ทีเ่คยเหน็การเลนสงิโตในสมัยเด็ก	และรูจักมักคุนกบัชาวคณะสงิโต	
ไดเลาถงึความนาสนใจของคณะสงิโตทาเกวยีนใหฟง	รวมถงึแนะน�าบคุคลทีป่รากฏใน
ภาพถายที่ยังมีชีวิตอยู	บุคคลเหลานี้ยังจดจ�าและเลาเรื่องราวของคณะสิงโตใหฟงได

ปจจบัุนชาวคณะบางสวนยังอาศัยอยูในบรเิวณบานทาพดูและพืน้ทีใ่กลเคียง	มี
บางคนแยกไปท�ามาหากินลงหลักปกฐานตางถิ่น	ทั้งตางอ�าเภอ	ตางจังหวัด	และตาง
ประเทศ	จึงไมมีโอกาสไดพบเจอกันบอยๆ	และบางคนก็เสียชีวิตไปแลว

คณะท�างานจึงตองเดินทางไปสัมภาษณชาวคณะตามพื้นท่ีตางๆ	 รวมถึงนัด
หมายใหมารวมวงสนทนาเพ่ือทบทวนความทรงจ�าเรื่องราวของคณะสิงโตทาเกวียน	
ดังนั้น	 เรื่องของสิงโตทาเกวียน	จึงมาจากค�าบอกเลาและขอมูลในวงสนทนาจากผูที่
เคยพบเห็นและผูรวมคณะสิงโต	 ที่ตางชวยกันรื้อฟื้น	 ทบทวนความทรงจ�า	 และเลา
เรื่อง	ท�าใหไดเห็นที่มาที่ไปของคณะสิงโตทาเกวียน	ที่ส�าคัญคือ	เรื่องเลาดังกลาวยัง	
สะทอนใหเหน็ถงึชีวติผูคนในอดตี	ความเปล่ียนแปลงของสิง่ตางๆ	และสายสมัพันธของ	
คนที่เคยใชชีวิตอยูรวมกันโดยใชภาพถายเกาเป็นสื่อชวยในการสนทนา

ทีม่าทีไ่ปของสงิโตนัน้	เชือ่วาเป็นสตัวท่ีเกดิจากจนิตนาการของชาวจนี	มตี�านาน
พื้นบานจีนเลาวา	เมื่อหลายรอยปีมาแลว	มีสัตวยักษตัวยาวราวแปดฟุตและมีหัวนา
เกลียด	มากัดกินขาวในนาที่เมืองกวางตุงในชวงวันเทศกาลตรุษจีน	ชาวบานจึงรวม
มือกันคิดหาวิธีขับไลสัตวรายนั้น	 โดยน�าไมไผมาท�าเป็นโครง	 แลวน�ากระดาษสีมา
แปะไวที่โครงไมไผดานนอกเพื่อท�าเป็นรูปสิงโต	เมื่อถึงเวลากลางคืน	จะใหคนเขาไป

๑๐๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

อยูดานในโครงรูปสิงโตและเผชิญหนากับสัตวยักษ	 เมื่อสัตวยักษเห็นสิงโตจ�าลองที่
กระโดดโลดเตน	 และไดยินเสียงดังอันเกิดจากการที่ชาวบานน�าเอาเครื่องใชในการ
ท�าครัวมาตีกระทบกัน	 ท�าใหสัตวยักษเกิดความหวาดกลัวและหลบหนีไปไมมากิน
ขาวในนาอกี	เพ่ือระลกึถงึบญุคณุของสงิโตจ�าลอง	ชาวนาจงึจดัใหมกีารเชดิสงิโตเป็น
ประจ�าในชวงตรุษจีน

ชาวจนีนบัถอืสงิโต	เพราะเชือ่วามคีวามศกัดิส์ทิธิแ์ละอทิธฤิทธิบ์นัดาลโชคลาภ	
ชวยปกป้องและปดเป่าโรคภัยตางๆ	ไมใหมารังควานผูคน	ตามต�านานของจีนกลาว
วา	 สิงโตและการเชิดสิงโตเกิดขึ้นในรัชสมัยของพระเจาเคี่ยนหลงกุน	 (เคี่ยนลงกุ๋น)	
แหงราชวงศชิง	(เช็ง)	ตรงกับรัชกาลพระเจาอยูหัวบรมโกศ	ในสมัยอยุธยาตอนปลาย	
จนถึงชวงตนรัชกาลที่	๑	แหงกรุงรัตนโกสินทร

วนัหนึง่	ขณะทีพ่ระเจาเค่ียนหลงกนุเสดจ็ออกทองพระโรงเกิดเหตกุารณทองฟ้า
มดืสลัว	และปรากฏสัตวประหลาดรปูรางคลายสุนขัตวัใหญ	มขีนปกุปุย	ลอยลงมาจาก
กอนเมฆดานทศิตะวันออก	ทัง้มีเสียงดนตรปีระโคมกึกกอง	สัตวประหลาดไดลอยมา
หยุดตรงหนาที่ประทับ	 แลวหมอบลงกมหัวถวายบังคมพระองคสามครั้ง	 กอนลอย
หายไปทางทิศเหนือ	 ขุนนางผูเฒาคนหนึ่งจึงไดกราบทูลวาสัตวที่มาถวายบังคมตอ
พระองคนั้นมีนามวา	 “สิงโต”	 เป็นสัตวประเสริฐที่ประกอบดวยมงคลอยางสูง	 โดย
ทั่วไป	คนธรรมดาจะไมไดพบเห็น	การที่มาถวายบังคมตอพระองคแสดงวา	พระองค
ทรงมบีญุญานภุาพ	ตอมาเมือ่ชาวเมอืงไดทราบจงึไดท�ารปูหวัสงิโตขึน้	แลวน�าไปเลน
ทีบ่านของผูเคารพนบัถอืในวันตรษุจนี	เสมอืนวาสิงโตมาปรากฏตวัและอวยพร	แสดง
ถึงความมีบุญของผูนั้น๗

ความเชือ่เร่ืองสงิโตในประเทศไทยอาจไดรบัอิทธพิลจากชาวจีนท่ีตดิตอสมัพันธ
กับไทยมาเน่ินนานหลายยุคสมัย	 แตการเชิดสิงโตนั้นเขามาประเทศไทยในสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช	โดย	องเชียงสือ	จักรพรรดิญวน
ที่เคยประทับในกรุงเทพฯ	 ไดฝกชาวญวนใหเชิดสิงโตเพื่อเลนหนาพระที่นั่งพระบาท
สมเดจ็พระพทุธยอดฟ้าจฬุาโลกมหาราช	โดยเชือ่วา	องเชยีงสอืรบัเอาวธิแีละรปูแบบ
การเลนสิงโตมาจากประเทศจีนอีกทอดหนึ่ง๘

๗	 Pui.lap,	 “ประวัติการเชิดสิงโต”,	 อีสานออนไลน,	 สืบคน	 ๑	 กรกฎาคม	 ๒๕๕๙,	 http://www.baanmaha.com/community/

threads/44159-ประวัติการเชิดสิงโต.

๘	 ประจกัษ		ประภาพิทยากร,	“สงิโตตรุษจนี”,	วัฒนธรรมไทย	๓๕,	ฉบับที	่๕	(กมุภาพนัธ	๒๕๔๑):	๔๗-๔๘.



๑๐๔

ในชุดภาพเกาของพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูด	 มีภาพถายเกาที่สะสมไวของ		
“ลุงเพง”	ปรีชา เพงศรี	เมื่อลุงเพงเสียชีวิต	ทายาทจึงไดมอบภาพถายใหพิพิธภัณฑ
วัดทาพูดเก็บรักษา	 ภาพถายเหลานั้น	 มีภาพหัวโตทาเกวียนหรือสิงโตทาเกวียนอยู
จ�านวนหนึ่ง	 แมวาการแสดงหรือการเชิดสิงโตอาจพบเห็นไดทั่วไปในปจจุบัน	 แต
ภาพถายชุดนีม้คีวามนาสนใจไมนอยเพราะรปูรางของหัวโตหรอืหวัสงิโตมคีวามแปลก
แตกตางจากหัวสิงโตท่ีพบเห็นในปจจุบัน	 ขณะเดียวกันบุคคลในภาพซึ่งเป็นสมาชิก
ในคณะเชิดสิงโตก็มีความนาสนใจเพราะผูรวมคณะสวนใหญเป็นคนที่เคยใชชีวิตอยู
ในตลาดทาเกวียน	 ตลาดส�าคัญของคนในแถบนี้ที่เหลือเพียงความทรงจ�าของคนใน
ชุมชน	นอกจากนี้การแสดงของสิงโตคณะนี้ไมใชเพียงการสรางความสนุกสนานหรือ
สรางสีสันใหกับงานตรุษจีน	แตยังสรางคุณประโยชนใหกับชุมชนดวยไมนอย

จากค�าบอกเลาเบื้องตนของ	 “ลุงตอย”	มานะ เถียรทวี	 ผูดูแลพิพิธภัณฑ	
พืน้บานวดัทาพดู	ทีเ่คยเห็นการเลนสงิโตในสมยัเดก็	และรูจักมกัคุนกบัชาวคณะสงิโต	
ไดเลาถงึความนาสนใจของคณะสงิโตทาเกวียนใหฟง	รวมถงึแนะน�าบคุคลทีป่รากฏใน
ภาพถายที่ยังมีชีวิตอยู	บุคคลเหลานี้ยังจดจ�าและเลาเรื่องราวของคณะสิงโตใหฟงได

ปจจบุนัชาวคณะบางสวนยังอาศัยอยูในบริเวณบานทาพูดและพืน้ทีใ่กลเคียง	มี
บางคนแยกไปท�ามาหากินลงหลักปกฐานตางถิ่น	ทั้งตางอ�าเภอ	ตางจังหวัด	และตาง
ประเทศ	จึงไมมีโอกาสไดพบเจอกันบอยๆ	และบางคนก็เสียชีวิตไปแลว

คณะท�างานจึงตองเดินทางไปสัมภาษณชาวคณะตามพื้นท่ีตางๆ	 รวมถึงนัด
หมายใหมารวมวงสนทนาเพ่ือทบทวนความทรงจ�าเร่ืองราวของคณะสิงโตทาเกวียน	
ดังนั้น	 เรื่องของสิงโตทาเกวียน	จึงมาจากค�าบอกเลาและขอมูลในวงสนทนาจากผูที่
เคยพบเห็นและผูรวมคณะสิงโต	 ที่ตางชวยกันร้ือฟื้น	 ทบทวนความทรงจ�า	 และเลา
เรื่อง	ท�าใหไดเห็นที่มาที่ไปของคณะสิงโตทาเกวียน	ที่ส�าคัญคือ	เรื่องเลาดังกลาวยัง	
สะทอนใหเห็นถงึชีวติผูคนในอดีต	ความเปลีย่นแปลงของสิง่ตางๆ	และสายสมัพนัธของ	
คนที่เคยใชชีวิตอยูรวมกันโดยใชภาพถายเกาเป็นสื่อชวยในการสนทนา

ทีม่าทีไ่ปของสงิโตนัน้	เช่ือวาเป็นสตัวท่ีเกดิจากจินตนาการของชาวจนี	มตี�านาน
พื้นบานจีนเลาวา	เมื่อหลายรอยปีมาแลว	มีสัตวยักษตัวยาวราวแปดฟุตและมีหัวนา
เกลียด	มากัดกินขาวในนาที่เมืองกวางตุงในชวงวันเทศกาลตรุษจีน	ชาวบานจึงรวม
มือกันคิดหาวิธีขับไลสัตวรายนั้น	 โดยน�าไมไผมาท�าเป็นโครง	 แลวน�ากระดาษสีมา
แปะไวที่โครงไมไผดานนอกเพื่อท�าเป็นรูปสิงโต	เมื่อถึงเวลากลางคืน	จะใหคนเขาไป

๑๐๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

อยูดานในโครงรูปสิงโตและเผชิญหนากับสัตวยักษ	 เม่ือสัตวยักษเห็นสิงโตจ�าลองที่
กระโดดโลดเตน	 และไดยินเสียงดังอันเกิดจากการที่ชาวบานน�าเอาเคร่ืองใชในการ
ท�าครัวมาตีกระทบกัน	 ท�าใหสัตวยักษเกิดความหวาดกลัวและหลบหนีไปไมมากิน
ขาวในนาอกี	เพ่ือระลกึถงึบญุคณุของสงิโตจ�าลอง	ชาวนาจงึจดัใหมีการเชิดสงิโตเป็น
ประจ�าในชวงตรุษจีน

ชาวจนีนบัถอืสงิโต	เพราะเชือ่วามคีวามศกัด์ิสทิธิแ์ละอทิธฤิทธิบ์นัดาลโชคลาภ	
ชวยปกป้องและปดเป่าโรคภัยตางๆ	ไมใหมารังควานผูคน	ตามต�านานของจีนกลาว
วา	 สิงโตและการเชิดสิงโตเกิดขึ้นในรัชสมัยของพระเจาเคี่ยนหลงกุน	 (เคี่ยนลงกุ๋น)	
แหงราชวงศชิง	(เช็ง)	ตรงกับรัชกาลพระเจาอยูหัวบรมโกศ	ในสมัยอยุธยาตอนปลาย	
จนถึงชวงตนรัชกาลที่	๑	แหงกรุงรัตนโกสินทร

วนัหนึง่	ขณะทีพ่ระเจาเค่ียนหลงกนุเสดจ็ออกทองพระโรงเกิดเหตกุารณทองฟ้า
มดืสลวั	และปรากฏสตัวประหลาดรปูรางคลายสุนขัตวัใหญ	มขีนปกุปุย	ลอยลงมาจาก
กอนเมฆดานทศิตะวันออก	ทัง้มีเสยีงดนตรปีระโคมกกึกอง	สตัวประหลาดไดลอยมา
หยุดตรงหนาที่ประทับ	 แลวหมอบลงกมหัวถวายบังคมพระองคสามคร้ัง	 กอนลอย
หายไปทางทิศเหนือ	 ขุนนางผูเฒาคนหน่ึงจึงไดกราบทูลวาสัตวที่มาถวายบังคมตอ
พระองคนั้นมีนามวา	 “สิงโต”	 เป็นสัตวประเสริฐที่ประกอบดวยมงคลอยางสูง	 โดย
ทั่วไป	คนธรรมดาจะไมไดพบเห็น	การที่มาถวายบังคมตอพระองคแสดงวา	พระองค
ทรงมบีญุญานภุาพ	ตอมาเมือ่ชาวเมอืงไดทราบจงึไดท�ารปูหวัสงิโตขึน้	แลวน�าไปเลน
ทีบ่านของผูเคารพนบัถอืในวันตรษุจนี	เสมอืนวาสงิโตมาปรากฏตวัและอวยพร	แสดง
ถึงความมีบุญของผูนั้น๗

ความเชือ่เร่ืองสิงโตในประเทศไทยอาจไดรบัอิทธพิลจากชาวจีนท่ีตดิตอสมัพันธ
กับไทยมาเน่ินนานหลายยุคสมัย	 แตการเชิดสิงโตนั้นเขามาประเทศไทยในสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช	โดย	องเชียงสือ	จักรพรรดิญวน
ที่เคยประทับในกรุงเทพฯ	 ไดฝกชาวญวนใหเชิดสิงโตเพื่อเลนหนาพระที่นั่งพระบาท
สมเดจ็พระพทุธยอดฟ้าจฬุาโลกมหาราช	โดยเชือ่วา	องเชยีงสอืรบัเอาวธิแีละรปูแบบ
การเลนสิงโตมาจากประเทศจีนอีกทอดหนึ่ง๘

๗	 Pui.lap,	 “ประวัติการเชิดสิงโต”,	 อีสานออนไลน,	 สืบคน	 ๑	 กรกฎาคม	 ๒๕๕๙,	 http://www.baanmaha.com/community/

threads/44159-ประวัติการเชิดสิงโต.

๘	 ประจกัษ		ประภาพิทยากร,	“สงิโตตรุษจีน”,	วัฒนธรรมไทย	๓๕,	ฉบับที	่๕	(กมุภาพนัธ	๒๕๔๑):	๔๗-๔๘.



๑๐๖

นิทรรศการภาพเก่าประกอบวงสนทนาเรื่อง “ตลาดท่าเกวียนและสิงโตท่าเกวียน”
เพื่อช่วยรื้อฟื้นความทรงจ�าของชาวตลาดท่าเกวียน

๑๐๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

นิทรรศการภาพเก่าประกอบวงสนทนาเรื่อง “ตลาดท่าเกวียนและสิงโตท่าเกวียน”
เพื่อช่วยรื้อฟื้นความทรงจ�าของชาวตลาดท่าเกวียน

ในสมัยรัชกาลที่	๕	การเลนสิงโตแพรหลายมากขึ้น	มี	คณะสิงโตใหญประมาณ	
๑๐	 คณะ	 มีท้ังคณะสิงโตจีนแคะ	 คณะสิงโตไหหล�า	 คณะสิงโตกวางตุง	 และสิงโตท่ี
เจาของคณะเป็นคนไทย	ตอมาเมื่อ	พ.ศ.	๒๔๖๗	 รัฐบาลไทยไมออกใบอนุญาตให
เลนสิงโตชวงวันตรุษจีนในกรุงเทพฯ	 เนื่องจากชาวคณะมักทะเลาะวิวาทกันจนถึง
ขั้นใชมีดฟนแทง	ประกอบกับการเชิดสิงโตจะมีการจุดประทัด	ท�าใหเกิดเสียงดังและ	
บางครั้งท�าใหเกิดไฟไหมและสรางความเสียหาย	 การเลนสิงโตในชวงตรุษจีนใน
กรุงเทพฯ	จึงไมไดรับการปฏิบัติ	แตยังคงมีอยูตามตางจังหวัด๙

 ที่มาของคณะสิงโตทาเกวียน 
“สิงโตทาเกวียน” หรือที่คนบานทาพูด	จังหวัดนครปฐม	เรียกวา	“หัวโต”	ถือ

ก�าเนิดเมื่อประมาณ	๕๐-๖๐	ปีที่แลวที่ตลาดทาเกวียน	ซึ่งเป็นตลาดเกาที่เคยตั้งอยู
ระหวางวัดทาพูดกับวัดดอนหวาย	ปจจุบันตลาดนี้ถูกรื้อไปแลวเมื่อหลายสิบปีกอน

“ลุงชง” ถาวร งามสามพราน	อายุ	๘๐	ปี	อดีตคนเชิดสิงโตตลาดทาเกวียน	
ปจจุบันอาศัยอยูที่อ�าเภอบางเลน	 จังหวัดนครปฐม	 เลาวา	 เมื่อกอนทุกตลาดจะมี
คณะสิงโต	เชน	ตลาดดอนหวาย	ตลาดสามพราน	ตลาดทาเกวียน	และตลาดใหม	มัก
เลนกันตอนตรุษจีน	แตกอนที่จะมีคณะสิงโตทาเกวียน	ตลาดทาเกวียนก็มีคณะสิงโต	
อยูแลว	คือสิงโตของแป๊ะเฮียง	ตอนลุงชงยังเป็นเด็กก็เคยเห็นการเชิดสิงโต	จึงอยาก
เชิดเป็นบาง	 ตอมาจึงท�าหัวสิงโตขึ้นเองและใชเป็นหัวสิงโตของคณะสิงโตทาเกวียน
ในเวลาตอมา

การรวมตัวของคณะเชิดสิงโตมักจะเป็นหมูวัยรุ นผู ชายที่เป็นเพ่ือนพอง	
นองพี่	 มาฝกหัดเลนกัน	 ใครชอบพอกันก็ชักชวนใหมาฝกเชิดแบบรุนพี่สอนรุนนอง	
โดยเฉพาะชวงเดอืนสาม	กอนถงึเทศกาลตรษุจนี	ชาวคณะสงิโตจะรวมตวักนัในตอน
เย็นที่อากาศดีเพื่อฝกซอมตามทุงนากวาง	 เพราะเป็นชวงเวลาที่ชาวนาเกี่ยวขาวกัน
หมดแลว	บางครั้งก็ซอมเชิดสิงโตบริเวณที่วางระหวางเวจ	(สวม)	ของตลาด	กับบาน
เจ๊กตีเหล็ก	เพราะพื้นที่บริเวณนั้นเป็นลานกวาง

๙	 เอนกวิทย	ทรงสันติภาพ,	“สิงโตมาจากไหน	เพราะเมืองไทยไมมีสิงโต”,	ศิลปวัฒนธรรม	๙,	ฉบับที่	๕	(มีนาคม	๒๕๓๑):	๘๔-๘๕.



๑๐๖

นิทรรศการภาพเก่าประกอบวงสนทนาเรื่อง “ตลาดท่าเกวียนและสิงโตท่าเกวียน”
เพื่อช่วยรื้อฟื้นความทรงจ�าของชาวตลาดท่าเกวียน

๑๐๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

นิทรรศการภาพเก่าประกอบวงสนทนาเรื่อง “ตลาดท่าเกวียนและสิงโตท่าเกวียน”
เพื่อช่วยรื้อฟื้นความทรงจ�าของชาวตลาดท่าเกวียน

ในสมัยรัชกาลที่	๕	การเลนสิงโตแพรหลายมากขึ้น	มี	คณะสิงโตใหญประมาณ	
๑๐	 คณะ	 มีทั้งคณะสิงโตจีนแคะ	 คณะสิงโตไหหล�า	 คณะสิงโตกวางตุง	 และสิงโตท่ี
เจาของคณะเป็นคนไทย	ตอมาเมื่อ	พ.ศ.	๒๔๖๗	 รัฐบาลไทยไมออกใบอนุญาตให
เลนสิงโตชวงวันตรุษจีนในกรุงเทพฯ	 เนื่องจากชาวคณะมักทะเลาะวิวาทกันจนถึง
ขั้นใชมีดฟนแทง	ประกอบกับการเชิดสิงโตจะมีการจุดประทัด	ท�าใหเกิดเสียงดังและ	
บางครั้งท�าใหเกิดไฟไหมและสรางความเสียหาย	 การเลนสิงโตในชวงตรุษจีนใน
กรุงเทพฯ	จึงไมไดรับการปฏิบัติ	แตยังคงมีอยูตามตางจังหวัด๙

 ที่มาของคณะสิงโตทาเกวียน 
“สิงโตทาเกวียน” หรือที่คนบานทาพูด	จังหวัดนครปฐม	เรียกวา	“หัวโต”	ถือ

ก�าเนิดเมื่อประมาณ	๕๐-๖๐	ปีที่แลวที่ตลาดทาเกวียน	ซึ่งเป็นตลาดเกาที่เคยตั้งอยู
ระหวางวัดทาพูดกับวัดดอนหวาย	ปจจุบันตลาดนี้ถูกรื้อไปแลวเมื่อหลายสิบปีกอน

“ลุงชง” ถาวร งามสามพราน	อายุ	๘๐	ปี	อดีตคนเชิดสิงโตตลาดทาเกวียน	
ปจจุบันอาศัยอยูที่อ�าเภอบางเลน	 จังหวัดนครปฐม	 เลาวา	 เม่ือกอนทุกตลาดจะมี
คณะสิงโต	เชน	ตลาดดอนหวาย	ตลาดสามพราน	ตลาดทาเกวียน	และตลาดใหม	มัก
เลนกันตอนตรุษจีน	แตกอนที่จะมีคณะสิงโตทาเกวียน	ตลาดทาเกวียนก็มีคณะสิงโต	
อยูแลว	คือสิงโตของแป๊ะเฮียง	ตอนลุงชงยังเป็นเด็กก็เคยเห็นการเชิดสิงโต	จึงอยาก
เชิดเป็นบาง	 ตอมาจึงท�าหัวสิงโตข้ึนเองและใชเป็นหัวสิงโตของคณะสิงโตทาเกวียน
ในเวลาตอมา

การรวมตัวของคณะเชิดสิงโตมักจะเป็นหมูวัยรุ นผู ชายที่เป็นเพ่ือนพอง	
นองพี่	 มาฝกหัดเลนกัน	 ใครชอบพอกันก็ชักชวนใหมาฝกเชิดแบบรุนพี่สอนรุนนอง	
โดยเฉพาะชวงเดอืนสาม	กอนถงึเทศกาลตรษุจนี	ชาวคณะสงิโตจะรวมตวักนัในตอน
เย็นที่อากาศดีเพื่อฝกซอมตามทุงนากวาง	 เพราะเป็นชวงเวลาที่ชาวนาเกี่ยวขาวกัน
หมดแลว	บางครั้งก็ซอมเชิดสิงโตบริเวณที่วางระหวางเวจ	(สวม)	ของตลาด	กับบาน
เจ๊กตีเหล็ก	เพราะพื้นที่บริเวณนั้นเป็นลานกวาง

๙	 เอนกวิทย	ทรงสันติภาพ,	“สิงโตมาจากไหน	เพราะเมืองไทยไมมีสิงโต”,	ศิลปวัฒนธรรม	๙,	ฉบับที่	๕	(มีนาคม	๒๕๓๑):	๘๔-๘๕.



๑๐๘

คณะสิงโตท่าเกวียน ถ่ายภาพร่วมกันหนาบานแปะตีเหล็ก
แถวยืน จากซายไปขวา: กิมเฮง แซ่เอี๊ยว, ปรีชา (เพง) เพ่งศรี, เทียนไล แซ่ลี้, เล็ก นาคงศรี, มนตรี 
(เสน่ห์) สายโกสินทร์, ประยูร พุกประยูร, ก�าธร ชัชวาลย์สายสินธ์, ไพฑูรย์ สรอยทอง, เทียนบุ๊น 
แซ่ลี้ และถาวร (ชง) งามสามพราน 
แถวนั่ง จากซายไปขวา: วีรศักดิ์ (แกละ) เพ่งศรี, ธนศักดิ์ (แดง) พัฒนาชาติ และสุทธิศาสตร์ (ยาว) 
กรุงกาญจนา ๑๐๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด

๑๐๘

คณะสิงโตท่าเกวียน ถ่ายภาพร่วมกันหนาบานแปะตีเหล็ก
แถวยืน จากซายไปขวา: กิมเฮง แซ่เอี๊ยว, ปรีชา (เพง) เพ่งศรี, เทียนไล แซ่ลี้, เล็ก นาคงศรี, มนตรี 
(เสน่ห์) สายโกสินทร์, ประยูร พุกประยูร, ก�าธร ชัชวาลย์สายสินธ์, ไพฑูรย์ สรอยทอง, เทียนบุ๊น 
แซ่ลี้ และถาวร (ชง) งามสามพราน 
แถวนั่ง จากซายไปขวา: วีรศักดิ์ (แกละ) เพ่งศรี, ธนศักดิ์ (แดง) พัฒนาชาติ และสุทธิศาสตร์ (ยาว) 
กรุงกาญจนา ๑๐๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด

๑๐๘

คณะสิงโตท่าเกวียน ถ่ายภาพร่วมกันหนาบานแปะตีเหล็ก
แถวยืน จากซายไปขวา: กิมเฮง แซ่เอี๊ยว, ปรีชา (เพง) เพ่งศรี, เทียนไล แซ่ลี้, เล็ก นาคงศรี, มนตรี 
(เสน่ห์) สายโกสินทร์, ประยูร พุกประยูร, ก�าธร ชัชวาลย์สายสินธ์, ไพฑูรย์ สรอยทอง, เทียนบุ๊น 
แซ่ลี้ และถาวร (ชง) งามสามพราน 
แถวนั่ง จากซายไปขวา: วีรศักดิ์ (แกละ) เพ่งศรี, ธนศักดิ์ (แดง) พัฒนาชาติ และสุทธิศาสตร์ (ยาว) 
กรุงกาญจนา



๑๐๘

คณะสิงโตท่าเกวียน ถ่ายภาพร่วมกันหนาบานแปะตีเหล็ก
แถวยืน จากซายไปขวา: กิมเฮง แซ่เอี๊ยว, ปรีชา (เพง) เพ่งศรี, เทียนไล แซ่ลี้, เล็ก นาคงศรี, มนตรี 
(เสน่ห์) สายโกสินทร์, ประยูร พุกประยูร, ก�าธร ชัชวาลย์สายสินธ์, ไพฑูรย์ สรอยทอง, เทียนบุ๊น 
แซ่ลี้ และถาวร (ชง) งามสามพราน 
แถวนั่ง จากซายไปขวา: วีรศักดิ์ (แกละ) เพ่งศรี, ธนศักดิ์ (แดง) พัฒนาชาติ และสุทธิศาสตร์ (ยาว) 
กรุงกาญจนา ๑๐๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด

๑๐๘

คณะสิงโตท่าเกวียน ถ่ายภาพร่วมกันหนาบานแปะตีเหล็ก
แถวยืน จากซายไปขวา: กิมเฮง แซ่เอี๊ยว, ปรีชา (เพง) เพ่งศรี, เทียนไล แซ่ลี้, เล็ก นาคงศรี, มนตรี 
(เสน่ห์) สายโกสินทร์, ประยูร พุกประยูร, ก�าธร ชัชวาลย์สายสินธ์, ไพฑูรย์ สรอยทอง, เทียนบุ๊น 
แซ่ลี้ และถาวร (ชง) งามสามพราน 
แถวนั่ง จากซายไปขวา: วีรศักดิ์ (แกละ) เพ่งศรี, ธนศักดิ์ (แดง) พัฒนาชาติ และสุทธิศาสตร์ (ยาว) 
กรุงกาญจนา ๑๐๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด

๑๐๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด



๑๑๐

การเดินทางของคณะสิงโตท่าเกวียน ตองไปทางเรือ 
เนื่องจากสถานที่แสดงอยู่ตามตลาดริมแม่น�้าในอ�าเภอสามพราน 

การเดินทางดวยเรือจึงสะดวกที่สุด
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

๑๑๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

การเดินทางของคณะสิงโตท่าเกวียน ตองไปทางเรือ 
เนื่องจากสถานที่แสดงอยู่ตามตลาดริมแม่น�้าในอ�าเภอสามพราน 

การเดินทางดวยเรือจึงสะดวกที่สุด
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

เมื่อถึงวันตรุษจีน	คณะสิงโตจะแหไปในตลาดและไปตามบานแตละหลัง	เพื่อ
อวยพรผูพกัอาศยั	โดยชาวบานจะดใีจเมือ่สงิโตมาทีบ่าน	เพราะถอืวาเป็นมงคล	โดย
คนในคณะสิงโตจะอวยพรคนในบานดวยค�าพูดดีๆ	บางครั้งจะมอบสมใหกับเจาของ
บานดวยซึง่เจาของบานจะใหอ่ังเปาเป็นการตอบแทนโดยอ่ังเปาท่ีได	คณะสิงโตจะน�า
ไปบริจาคใหโรงเรียนหรือเก็บไวใชจายในคณะ

นอกจากชวงตรุษจีนแลว	 คณะสิงโตจะรับงานแสดงทุกงานที่มีผูวาจาง	 เชน	
งานวัด	 งานบวช	 โดยเจาภาพจะมาขอแรงใหไปชวยงาน	 เพราะสิงโตจะท�าใหงาน
คึกคัก	สนุกสนาน	 เด็กๆ	ชอบ	อีกทั้งคนในคณะสิงโตจะเป็นแรงงานชวยท�างานทุก
อยางนอกเหนือจากการเชิดสิงโต	เชนยกอาหาร	จัดเตรียมสถานที่	สรางเตาส�าหรับ
ท�าอาหาร๗	ฯลฯ

สวนคาจางน้ันก็ตามแตเจาภาพจะให	 บางครั้งคณะสิงโตก็จะขอคาตอบแทน
จากเจาภาพเป็นสิ่งของตางๆ	เชน	โต๊ะ	เกาอี้	เพื่อน�าไปมอบใหกับโรงเรียน	บางครั้ง
ก็จะขอเสื้อสีขาว	รองเทา	กลอง	ฯลฯ	เพื่อเป็นเครื่องแตงกายและอุปกรณส�าหรับใช
ในการเชิดสิงโต

“งานครูเหบวชลูกชายก็เอาสิงโตไปช่วยลางชาม กี่เจาก็เอาสิงโตไปช่วย เขา
ขอรอง (คณะสิงโต) ชุดใหญ่มีผม พี่ชาย ครูฮะ พอไดมาก็สรางโต๊ะใหโรงเรียน 
วดัท่าพดู ยงัมชืีอ่เขยีนไวทีโ่ต๊ะว่าคณะสงิโต โรงเรยีนจนีวดัดอนหวายกไ็ป เอาเงนิเขา
โรงเรียน” ลุงชงกลาว

“ลุงแกละ” วีรศักดิ์ เพงศรี อดีตคนเชิดสิงโตกลาววา	 เวลาไปแสดงก็ไมรูวา
ใหคาจางกันอยางไร	เพราะตนเองยังเด็ก	บางครั้งก็ไดผาขาวมาเป็นคาจาง	จ�าไดวามี	
ครั้งหนึ่งไปเชิดสิงโตที่บานตาเต็ง-ยายเรียง	วุฒิเสถียร	เป็นคนมีฐานะดี	คณะสิงโตจึง
ขอคาจางเป็นกลองไมใหญหนึ่งลูก	เพื่อเอามาใชเป็นกลองของคณะสิงโตทาเกวียน

ครเูชาว อินทนชติจุย อดตีครโูรงเรยีนวัดทาพดู	เดมิทีอยูแถววัดดอนยายหอม	
ตอมายายมาเป็นครูที่โรงเรียนวัดทาพูด	เมื่อ	พ.ศ.	๒๕๒๑	กลาววา	ไดมาเลนสิงโต
เมือ่ประมาณ	พ.ศ.	๒๕๒๑-๒๕๒๕	ซึง่เป็นชวงปลายของคณะสงิโตทาเกวยีนแลว	เพือ่

๗	 เดมิทเีตาทีใ่ชในงานบุญเป็นเตาขนาดใหญ	เพราะตองหงุหาอาหารเลีย้งผูรวมงานจ�านวนมาก	เตาธรรมดาทีใ่ชในครวัเรือนมขีนาด

เล็กและมีก�าลังไมพอที่จะหุงหาอาหารคราวละมากๆ	ได	จึงตองสรางเตาใหมโดยเฉพาะ	โดยมักใชดินเหนียวผสมกับวัสดุอื่นแลว

ป้นเป็นเตาขึ้นมา



๑๑๐

การเดินทางของคณะสิงโตท่าเกวียน ตองไปทางเรือ 
เนื่องจากสถานที่แสดงอยู่ตามตลาดริมแม่น�้าในอ�าเภอสามพราน 

การเดินทางดวยเรือจึงสะดวกที่สุด
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

๑๑๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

การเดินทางของคณะสิงโตท่าเกวียน ตองไปทางเรือ 
เนื่องจากสถานที่แสดงอยู่ตามตลาดริมแม่น�้าในอ�าเภอสามพราน 

การเดินทางดวยเรือจึงสะดวกที่สุด
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

เมื่อถึงวันตรุษจีน	คณะสิงโตจะแหไปในตลาดและไปตามบานแตละหลัง	เพื่อ
อวยพรผูพกัอาศยั	โดยชาวบานจะดใีจเมือ่สงิโตมาทีบ่าน	เพราะถอืวาเป็นมงคล	โดย
คนในคณะสิงโตจะอวยพรคนในบานดวยค�าพูดดีๆ	บางครั้งจะมอบสมใหกับเจาของ
บานดวยซึง่เจาของบานจะใหอัง่เปาเป็นการตอบแทนโดยอัง่เปาทีไ่ด	คณะสงิโตจะน�า
ไปบริจาคใหโรงเรียนหรือเก็บไวใชจายในคณะ

นอกจากชวงตรุษจีนแลว	 คณะสิงโตจะรับงานแสดงทุกงานที่มีผูวาจาง	 เชน	
งานวัด	 งานบวช	 โดยเจาภาพจะมาขอแรงใหไปชวยงาน	 เพราะสิงโตจะท�าใหงาน
คึกคัก	สนุกสนาน	 เด็กๆ	ชอบ	อีกทั้งคนในคณะสิงโตจะเป็นแรงงานชวยท�างานทุก
อยางนอกเหนือจากการเชิดสิงโต	เชนยกอาหาร	จัดเตรียมสถานที่	สรางเตาส�าหรับ
ท�าอาหาร๗	ฯลฯ

สวนคาจางนั้นก็ตามแตเจาภาพจะให	 บางครั้งคณะสิงโตก็จะขอคาตอบแทน
จากเจาภาพเป็นสิ่งของตางๆ	เชน	โต๊ะ	เกาอี้	เพื่อน�าไปมอบใหกับโรงเรียน	บางครั้ง
ก็จะขอเสื้อสีขาว	รองเทา	กลอง	ฯลฯ	เพื่อเป็นเครื่องแตงกายและอุปกรณส�าหรับใช
ในการเชิดสิงโต

“งานครูเหบวชลูกชายก็เอาสิงโตไปช่วยลางชาม กี่เจาก็เอาสิงโตไปช่วย เขา
ขอรอง (คณะสิงโต) ชุดใหญ่มีผม พี่ชาย ครูฮะ พอไดมาก็สรางโต๊ะใหโรงเรียน 
วดัท่าพดู ยงัมชืีอ่เขยีนไวทีโ่ต๊ะว่าคณะสงิโต โรงเรยีนจนีวดัดอนหวายกไ็ป เอาเงนิเขา
โรงเรียน” ลุงชงกลาว

“ลุงแกละ” วีรศักดิ์ เพงศรี อดีตคนเชิดสิงโตกลาววา	 เวลาไปแสดงก็ไมรูวา
ใหคาจางกันอยางไร	เพราะตนเองยังเด็ก	บางครั้งก็ไดผาขาวมาเป็นคาจาง	จ�าไดวามี	
ครั้งหนึ่งไปเชิดสิงโตที่บานตาเต็ง-ยายเรียง	วุฒิเสถียร	เป็นคนมีฐานะดี	คณะสิงโตจึง
ขอคาจางเป็นกลองไมใหญหนึ่งลูก	เพื่อเอามาใชเป็นกลองของคณะสิงโตทาเกวียน

ครูเชาว อนิทนชติจุย อดตีครโูรงเรยีนวดัทาพดู	เดมิทอียูแถววดัดอนยายหอม	
ตอมายายมาเป็นครูที่โรงเรียนวัดทาพูด	เมื่อ	พ.ศ.	๒๕๒๑	กลาววา	ไดมาเลนสิงโต
เมือ่ประมาณ	พ.ศ.	๒๕๒๑-๒๕๒๕	ซึง่เป็นชวงปลายของคณะสงิโตทาเกวยีนแลว	เพือ่

๗	 เดมิทีเตาทีใ่ชในงานบญุเป็นเตาขนาดใหญ	เพราะตองหงุหาอาหารเลีย้งผูรวมงานจ�านวนมาก	เตาธรรมดาทีใ่ชในครวัเรือนมขีนาด

เล็กและมีก�าลังไมพอที่จะหุงหาอาหารคราวละมากๆ	ได	จึงตองสรางเตาใหมโดยเฉพาะ	โดยมักใชดินเหนียวผสมกับวัสดุอื่นแลว

ป้นเป็นเตาขึ้นมา



๑๑๒

สิงโตท่าเกวียนกับสิงโตของชุมชนอื่น มักมีโอกาสเล่นดวยกันช่วงตรุษจีน
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

๑๑๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

สิงโตท่าเกวียนกับสิงโตของชุมชนอื่น มักมีโอกาสเล่นดวยกันช่วงตรุษจีน
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

หาเงินมาปูกระเบื้องซีเมนตรอบโบสถวัดทาพูด	 (ปจจุบันทางวัดเทปูนทับหมดแลว)		
ครูเชาวรวมเลนอยูสองเที่ยว	ก็ไดเงินคาปูกระเบื้องรอบโบสถ

ส�าหรับสถานที่ที่คณะเคยเดินทางไปแสดงนั้น	ไดแก	ตลาดสามพราน	วัดไรขิง	
ตลาดดอนหวาย	ตลาดจินดา	ซึ่งลวนตั้งอยูในอ�าเภอสามพราน	จังหวัดนครปฐม	ครู
เชาวกลาวตอวา	“เวลาเล่นสิงโตจะลงเรือหางยาวไปเล่น เล่นไกลสุดคือที่ตลาดจินดา 
วัดจนิดาราม คณะท่ีไปดวยกันจะม ีครกูล่ิน สุวรรณพงษ์ ผูใหญ่สวิง มณีวงษ์ ลุงแกละ 
เวลาอวยพรกจ็ะเอาสมสามลกูใส่พานใหเขา อวยพรเขา เขากจ็ะใหซองใส่เงนิมา เป็น
ซองสีแดง ได ๒๐ บาทก็ดีแลว”

 หัวโต “ลุงชง” 
หัวโตหรือหัวสิงโตของคณะสิงโตทาเกวียนเป็นฝีมือของลุงชง	โดยมีอยูสองหัว	

“หัวแรก”	เป็นหัวสิงโตขนาดใหญ	มีสีเขียว	ขาว	เหลือง	และด�าแซม	เลียนแบบหนาตา
มาจากตัวหุนงิ้ว	 ซึ่งมักมาเลนท่ีโรงงิ้วในตลาดทาเกวียนในชวงงานท�าบุญตลาดเป็น
ประจ�าทุกปี	 หัวน้ีจะใชเป็นประจ�าในชวงตรุษจีนเพราะเหมาะสมกับการใชอวยพร	
“เวลาไปอวยพรเขามันตองใชสิงโตหัวใหญ่แบบน้ี สิงโตสมัยน้ีหัวเล็ก ไม่ค่อยเหมาะ
ในการไปอวยพร”	ครูเชาวกลาว

หวัสิงโตตวันีเ้คยไปเลนในงานตอนรบัพระปญญาวมิลมนุ	ี(พระครทูกัษณิานกุจิ)	
เม่ือ	พ.ศ.	๒๕๐๓	ตอนทีท่านยายจากวดัไผลอม	มารบัต�าแหนงเจาอาวาสวัดไรขงิ	โดย
แหรอบโบสถวัดไรขิง	 แลวแหไปไหวหลวงพอเงินที่วัดดอนยายหอมและไหวต�าหนัก
ยายหอม	แลวจึงแหกลับวัดไรขิง

หัวที่สอง	ลุงชงเรียกวา	“หัวหงอน”	ท�าขึ้นเพื่อใชแสดงในงานบวชของนองชาย	
(นายไช	งามสามพราน)	และน�าออกใชเลนเพยีงงานเดยีวเทานัน้	โดยไมไดเลนในงาน
อ่ืนเลย	วากันวาสิงโตหวัหงอนเป็นสิงโตตวัเมยี	ลีลาการเตนจงึคอนขางชา	จงัหวะการ
ตีกลองก็ชา	สวนสิงโตหัวแรก	การตีกลองจะเร็ว	ออกลีลาไดมากกวา

การท�าหวัสงิโต	คนท�าจะใชดนิเหนยีวปน้เป็นโครงหวัสงิโต	จากนัน้จงึผึง่ใหแหง	
แลวใชกระดาษสีน�้าตาลเนื้อหยาบกับแป้งมาละลายน�้า	แปะไปบนโครงดินเหนียวให



๑๑๒

สิงโตท่าเกวียนกับสิงโตของชุมชนอื่น มักมีโอกาสเล่นดวยกันช่วงตรุษจีน
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

๑๑๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

สิงโตท่าเกวียนกับสิงโตของชุมชนอื่น มักมีโอกาสเล่นดวยกันช่วงตรุษจีน
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

หาเงินมาปูกระเบื้องซีเมนตรอบโบสถวัดทาพูด	 (ปจจุบันทางวัดเทปูนทับหมดแลว)		
ครูเชาวรวมเลนอยูสองเที่ยว	ก็ไดเงินคาปูกระเบื้องรอบโบสถ

ส�าหรับสถานที่ที่คณะเคยเดินทางไปแสดงนั้น	ไดแก	ตลาดสามพราน	วัดไรขิง	
ตลาดดอนหวาย	ตลาดจินดา	ซึ่งลวนตั้งอยูในอ�าเภอสามพราน	จังหวัดนครปฐม	ครู
เชาวกลาวตอวา	“เวลาเล่นสิงโตจะลงเรือหางยาวไปเล่น เล่นไกลสุดคือที่ตลาดจินดา 
วดัจนิดาราม คณะทีไ่ปดวยกนัจะม ีครูกลิน่ สวุรรณพงษ์ ผูใหญ่สวงิ มณวีงษ์ ลงุแกละ 
เวลาอวยพรกจ็ะเอาสมสามลกูใส่พานใหเขา อวยพรเขา เขากจ็ะใหซองใส่เงนิมา เป็น
ซองสีแดง ได ๒๐ บาทก็ดีแลว”

 หัวโต “ลุงชง” 
หัวโตหรือหัวสิงโตของคณะสิงโตทาเกวียนเป็นฝีมือของลุงชง	โดยมีอยูสองหัว	

“หัวแรก”	เป็นหัวสิงโตขนาดใหญ	มีสีเขียว	ขาว	เหลือง	และด�าแซม	เลียนแบบหนาตา
มาจากตัวหุนงิ้ว	 ซึ่งมักมาเลนที่โรงงิ้วในตลาดทาเกวียนในชวงงานท�าบุญตลาดเป็น
ประจ�าทุกปี	 หัวน้ีจะใชเป็นประจ�าในชวงตรุษจีนเพราะเหมาะสมกับการใชอวยพร	
“เวลาไปอวยพรเขามันตองใชสิงโตหัวใหญ่แบบนี้ สิงโตสมัยน้ีหัวเล็ก ไม่ค่อยเหมาะ
ในการไปอวยพร”	ครูเชาวกลาว

หวัสิงโตตวันีเ้คยไปเลนในงานตอนรบัพระปญญาวมิลมุน	ี(พระครทูกัษณิานกุจิ)	
เม่ือ	พ.ศ.	๒๕๐๓	ตอนทีท่านยายจากวดัไผลอม	มารบัต�าแหนงเจาอาวาสวัดไรขงิ	โดย
แหรอบโบสถวัดไรขิง	 แลวแหไปไหวหลวงพอเงินที่วัดดอนยายหอมและไหวต�าหนัก
ยายหอม	แลวจึงแหกลับวัดไรขิง

หัวที่สอง	ลุงชงเรียกวา	“หัวหงอน”	ท�าขึ้นเพื่อใชแสดงในงานบวชของนองชาย	
(นายไช	งามสามพราน)	และน�าออกใชเลนเพียงงานเดียวเทาน้ัน	โดยไมไดเลนในงาน
อืน่เลย	วากนัวาสงิโตหวัหงอนเป็นสงิโตตวัเมยี	ลลีาการเตนจงึคอนขางชา	จงัหวะการ
ตีกลองก็ชา	สวนสิงโตหัวแรก	การตีกลองจะเร็ว	ออกลีลาไดมากกวา

การท�าหวัสงิโต	คนท�าจะใชดนิเหนยีวปน้เป็นโครงหวัสงิโต	จากนัน้จงึผึง่ใหแหง	
แลวใชกระดาษสีน�้าตาลเนื้อหยาบกับแป้งมาละลายน�้า	แปะไปบนโครงดินเหนียวให



๑๑๔

คณะสิงโตท่าเกวียน และ “หัวหงอน” ในงานบวชนายไช แซ่เอี๊ยว (นองชายลุงชง) 
ณ วัดท่าพูด ราว พ.ศ. ๒๕๒๐ (อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

บรรยากาศงานบวชคุณไช แซ่เอี๊ยว (นองชายลุงชง)
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

ถ่ายภาพร่วมกันหนาศาลาวัดท่าพูด โดยแถวหลังคือสาวๆ จากตลาดท่าเกวียนที่ท�าหนาที่
อุมเทียนในขบวน (อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด) ๑๑๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หนาเจ็ดชั้น	 ผึ่งไวจนแหงสนิท	 แลวจึงแกะดินดานในออก	 น�าโครงกระดาษท่ีได	 มา
ท�าขอบดวยไมไผ	สวนที่เป็นปากจะติดบานพับเพื่อใหขยับได	แลวทาสีใหสวยงาม	สี
ที่ใชจะเป็นสีแดง	สีขาว	สีด�า	และสีเขียว	ลูกตาของสิงโตท�าดวยไม	โดยน�าไมมากลึง
ใหกลม	ตรงใตปากจะมีเคราที่ท�าจากตนปอกะเจา	น�าเสนปอมาสางใหเรียงเสนแลว
ติดเขาไปใตปาก

 ชาวคณะและขบวนเชิดสิงโต 
สมาชิกคณะเชดิสงิโตมหีลายคน	ประกอบดวยคนเชิดสงิโต	คนตกีลอง	คนตีฉาบ	

คนตีฆอง	โดยคนเชิดสิงโตของคณะสิงโตทาเกวียนคือ	ลุงชงกับลุงแกละ	ลุงชงเชิดหัว	
สวนลงุแกละจะอยูสวนหาง	มลีงุชวนกบัลงุไชสองฝาแฝดนองชายของลงุแกละเป็นคน
เชิดส�ารอง	สวนเสื้อผาเครื่องแตงกายของคนในคณะสิงโต	จะใสเสื้อสีขาว	กางเกงขา
ยาว	สวมถุงเทายาว	และรองเทาผาใบ	เพราะเวลาไปเชิดในตลาด	คนดูมักจุดประทัด
แลวโยนเขามา	ถงุเทาและรองเทาจะชวยป้องกนัประทัดไมใหโดนผวิหนงัของคนเลน

นอกจากนี้ในขบวนเชิดสิงโต	 ยังมีแป๊ะยิ้ม	 ตัวแสดงที่ชวยสรางสีสันและความ
สนุกสนาน	 ดวยลีลาทาทางที่อยูไมน่ิงและใบหนาท่ียิ้มแยมตลอดเวลา	 เดิมทีคณะ
สิงโตทาเกวียนไมมีแป๊ะยิ้ม	แตลุงชงน�ามาเพิ่มภายหลังเพราะเห็นจากที่อื่นมา	คนที่
มักจะแสดงเป็นแป๊ะยิ้มคือ	ลุงเพง	เพราะเป็นคนตลก	สนุกสนาน	และมีลีลาทาทาง
สนุกสนานโดยธรรมชาติ	 จึงเหมาะสมอยางยิ่งกับการเป็นแป๊ะยิ้ม	 อีกทั้งลุงเพงยัง
เป็นเจาของชุดภาพถายเกาในพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดดวย	 เมื่อลุงเพงเสียชีวิต	
ลูกหลานไดมอบภาพเหลานี้ใหพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดเพื่อเป็นประโยชนตอไป

คณะสงิโตทาเกวยีนรุนลงุชงเลกิแสดงเมือ่ประมาณ	พ.ศ.	๒๕๒๐	ขณะทีล่งุชงมี
อายุราว	๓๐ปี	 เพราะชาวคณะตางแยกยายไปท�างานและยายไปอยูที่อื่น	 เนื่องจาก
ตลาดทาเกวยีนเริม่ซบเซาลงเพราะการคาขายและการสญัจรทางน�า้ลดนอยลง	เพราะ
มกีารตดัถนนหลายสายท�าใหการเดินทางดวยรถสะดวกสบายกวา	ผูคนเขาออกชมุชน
ไดงายขึ้น	 ไมจ�าเป็นตองใชเรือเป็นพาหนะหลักในการเดินทางอีกตอไป	 ทาเรือและ
ตลาดทาเกวียนจึงแทบไมมีคนมาใชบริการ	พอคาแมคาในตลาดจึงจ�าเป็นตองขยับ
ขยายยายไปตั้งถิ่นฐานที่อื่น	 รวมทั้งสมาชิกในคณะสิงโตท่ีตางแยกยายกันไปดวย
เชนกัน



๑๑๔

คณะสิงโตท่าเกวียน และ “หัวหงอน” ในงานบวชนายไช แซ่เอี๊ยว (นองชายลุงชง) 
ณ วัดท่าพูด ราว พ.ศ. ๒๕๒๐ (อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

บรรยากาศงานบวชคุณไช แซ่เอี๊ยว (นองชายลุงชง)
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

ถ่ายภาพร่วมกันหนาศาลาวัดท่าพูด โดยแถวหลังคือสาวๆ จากตลาดท่าเกวียนที่ท�าหนาที่
อุมเทียนในขบวน (อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด) ๑๑๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หนาเจ็ดชั้น	 ผึ่งไวจนแหงสนิท	 แลวจึงแกะดินดานในออก	 น�าโครงกระดาษที่ได	 มา
ท�าขอบดวยไมไผ	สวนที่เป็นปากจะติดบานพับเพื่อใหขยับได	แลวทาสีใหสวยงาม	สี
ที่ใชจะเป็นสีแดง	สีขาว	สีด�า	และสีเขียว	ลูกตาของสิงโตท�าดวยไม	โดยน�าไมมากลึง
ใหกลม	ตรงใตปากจะมีเคราที่ท�าจากตนปอกะเจา	น�าเสนปอมาสางใหเรียงเสนแลว
ติดเขาไปใตปาก

 ชาวคณะและขบวนเชิดสิงโต 
สมาชิกคณะเชดิสงิโตมหีลายคน	ประกอบดวยคนเชิดสงิโต	คนตกีลอง	คนตีฉาบ	

คนตีฆอง	โดยคนเชิดสิงโตของคณะสิงโตทาเกวียนคือ	ลุงชงกับลุงแกละ	ลุงชงเชิดหัว	
สวนลงุแกละจะอยูสวนหาง	มลีงุชวนกบัลงุไชสองฝาแฝดนองชายของลงุแกละเป็นคน
เชิดส�ารอง	สวนเสื้อผาเครื่องแตงกายของคนในคณะสิงโต	จะใสเสื้อสีขาว	กางเกงขา
ยาว	สวมถุงเทายาว	และรองเทาผาใบ	เพราะเวลาไปเชิดในตลาด	คนดูมักจุดประทัด
แลวโยนเขามา	ถงุเทาและรองเทาจะชวยป้องกนัประทัดไมใหโดนผวิหนังของคนเลน

นอกจากนี้ในขบวนเชิดสิงโต	 ยังมีแป๊ะยิ้ม	 ตัวแสดงที่ชวยสรางสีสันและความ
สนุกสนาน	 ดวยลีลาทาทางที่อยูไมนิ่งและใบหนาที่ยิ้มแยมตลอดเวลา	 เดิมทีคณะ
สิงโตทาเกวียนไมมีแป๊ะยิ้ม	แตลุงชงน�ามาเพิ่มภายหลังเพราะเห็นจากที่อื่นมา	คนที่
มักจะแสดงเป็นแป๊ะยิ้มคือ	ลุงเพง	เพราะเป็นคนตลก	สนุกสนาน	และมีลีลาทาทาง
สนุกสนานโดยธรรมชาติ	 จึงเหมาะสมอยางยิ่งกับการเป็นแป๊ะยิ้ม	 อีกทั้งลุงเพงยัง
เป็นเจาของชุดภาพถายเกาในพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดดวย	 เม่ือลุงเพงเสียชีวิต	
ลูกหลานไดมอบภาพเหลานี้ใหพิพิธภัณฑพื้นบานวัดทาพูดเพื่อเป็นประโยชนตอไป

คณะสงิโตทาเกวยีนรุนลงุชงเลกิแสดงเม่ือประมาณ	พ.ศ.	๒๕๒๐	ขณะทีล่งุชงมี
อายุราว	๓๐ปี	 เพราะชาวคณะตางแยกยายไปท�างานและยายไปอยูที่อื่น	 เนื่องจาก
ตลาดทาเกวยีนเริม่ซบเซาลงเพราะการคาขายและการสญัจรทางน�า้ลดนอยลง	เพราะ
มกีารตดัถนนหลายสายท�าใหการเดินทางดวยรถสะดวกสบายกวา	ผูคนเขาออกชุมชน
ไดงายขึ้น	 ไมจ�าเป็นตองใชเรือเป็นพาหนะหลักในการเดินทางอีกตอไป	 ทาเรือและ
ตลาดทาเกวียนจึงแทบไมมีคนมาใชบริการ	พอคาแมคาในตลาดจึงจ�าเป็นตองขยับ
ขยายยายไปต้ังถิ่นฐานที่อ่ืน	 รวมทั้งสมาชิกในคณะสิงโตท่ีตางแยกยายกันไปดวย
เชนกัน



๑๑๖

“แป๊ะยิ้ม” ผูสรางสีสันใหการเชิดสิงโต คนที่เป็นแป๊ะยิ้มตองตลกและมีลีลาท่าทางสนุกสนาน
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

๑๑๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

“แป๊ะยิ้ม” ผูสรางสีสันใหการเชิดสิงโต คนที่เป็นแป๊ะยิ้มตองตลกและมีลีลาท่าทางสนุกสนาน
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

หลงัจากเลกิแสดง	อปุกรณการเชดิสิงโต	เชน	หวัสงิโตและเครือ่งดนตร	ีถกูน�าไป
เกบ็ไวทีบ่านลงุเทยีนไล แซลี	้ตอมาไดยายไปเกบ็ไวท่ีวดัทาพดู	จากนัน้จงึน�ากลบัมา
แสดงอีกครัง้ใน	พ.ศ.	๒๕๒๑	เพือ่หาทุนปกูระเบือ้งรอบโบสถวัดทาพดู	หลงัจากน้ันก็ไม
คอยไดน�าออกแสดง	จนภายหลังมีผูยืมหัวสิงโตไปแสดงที่อ�าเภอก�าแพงแสน	จังหวัด
นครปฐม	แตไมสงคนืกลบัมา	จงึถอืเป็นการปิดฉากคณะสงิโตทาเกวยีนไปโดยปรยิาย	

การเชดิสงิโตทาเกวียน	เป็นธรรมเนยีมของชาวจนีทีแ่สดงถงึการอวยพรเพือ่ให
เกิดสิรมิงคลในชวงตรุษจนีหรอืปีใหมจนี	นบัเป็นการสรางขวัญและก�าลังใจใหคนไทย
เชือ้สายจนีทีต่องการความเป็นมิง่มงคล	นอกจากนี	้การเชดิสงิโตยงัสรางความรืน่เรงิ
สนุกสนานและความบันเทิงใหกับงานหรือพิธีตางๆ	ไดดี	อีกทั้งชาวคณะเชิดสิงโตยัง
กลายเป็นแรงงานส�าคัญของงาน	เมื่อเจาภาพ	“ขอแรง”	นับเป็นการรวมแรงรวมบุญ
กันของคนในชุมชนอีกรูปแบบหนึ่งโดยไมตองใชเงินเป็นสิ่งแลกเปลี่ยน

ทีส่�าคญัคอื	การเชดิสงิโตยงัไดสรางคุณประโยชนใหกบัชมุชน	เพราะเป็นการหา
ทนุรอนส�าหรบัการสนบัสนนุอุปกรณการศกึษา	การสรางโรงเรยีน	หรอืสาธารณปูโภค
ของวัด	นับเป็นการชวยเหลือชุมชนโดยไมไดพึ่งพิงงบประมาณจากรัฐ	แมปจจุบันจะ
ไมมท้ัีงตลาดทาเกวียนและคณะสิงโตทาเกวียนแลว	แตเรือ่งเลาและความทรงจ�าของ
คนท่ีเคยอยูอาศัยในตลาดทาเกวียนยังคงอยูในความทรงจ�าของคนรุนหนึ่งท่ีเคยใช
ชีวิตรวมกันและน�ามาพูดคุยกันไดอยางออกรสในยามที่มีใครสักคนเอยขึ้นมา

การหยิบเร่ืองเกามาเลาใหมไมเพยีงจะชวยฉายใหเหน็ทางอดตีของชมุชน	แตยงั
ฉายใหเหน็เรือ่งเลาของบคุคลและครอบครวัทีส่งตอมายงัลกูหลานทีไ่ดรวมวงสนทนา
หรอืไดพบเหน็วาครัง้หนึง่พอแมของตน	(คนทีอ่ยูในภาพ)	กเ็ป็นสวนหนึง่ของเรือ่งเลา
ในชุมชน	และมีสวนส�าคัญในการสรางสรรคคุณประโยชนใหกับชุมชน	นับเป็นความ
ทรงจ�าที่นาภาคภูมิใจของเหลาคณะเชิดสิงโตและลูกหลานจนถึงปจจุบัน	



๑๑๖

“แป๊ะยิ้ม” ผูสรางสีสันใหการเชิดสิงโต คนที่เป็นแป๊ะยิ้มตองตลกและมีลีลาท่าทางสนุกสนาน
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

๑๑๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

“แป๊ะยิ้ม” ผูสรางสีสันใหการเชิดสิงโต คนที่เป็นแป๊ะยิ้มตองตลกและมีลีลาท่าทางสนุกสนาน
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)

หลงัจากเลกิแสดง	อปุกรณการเชดิสิงโต	เชน	หวัสงิโตและเครือ่งดนตร	ีถกูน�าไป
เกบ็ไวทีบ่านลงุเทยีนไล แซลี	้ตอมาไดยายไปเกบ็ไวทีว่ดัทาพูด	จากน้ันจงึน�ากลบัมา
แสดงอกีครัง้ใน	พ.ศ.	๒๕๒๑	เพือ่หาทนุปกูระเบือ้งรอบโบสถวดัทาพูด	หลงัจากน้ันกไ็ม
คอยไดน�าออกแสดง	จนภายหลังมีผูยืมหัวสิงโตไปแสดงที่อ�าเภอก�าแพงแสน	จังหวัด
นครปฐม	แตไมสงคนืกลบัมา	จงึถอืเป็นการปิดฉากคณะสงิโตทาเกวยีนไปโดยปรยิาย	

การเชดิสงิโตทาเกวียน	เป็นธรรมเนยีมของชาวจนีทีแ่สดงถงึการอวยพรเพือ่ให
เกดิสริมิงคลในชวงตรุษจนีหรือปีใหมจนี	นบัเป็นการสรางขวญัและก�าลงัใจใหคนไทย
เช้ือสายจนีทีต่องการความเป็นมิง่มงคล	นอกจากน้ี	การเชิดสงิโตยงัสรางความรืน่เรงิ
สนุกสนานและความบันเทิงใหกับงานหรือพิธีตางๆ	ไดดี	อีกทั้งชาวคณะเชิดสิงโตยัง
กลายเป็นแรงงานส�าคัญของงาน	เมื่อเจาภาพ	“ขอแรง”	นับเป็นการรวมแรงรวมบุญ
กันของคนในชุมชนอีกรูปแบบหนึ่งโดยไมตองใชเงินเป็นสิ่งแลกเปลี่ยน

ทีส่�าคญัคือ	การเชดิสงิโตยังไดสรางคุณประโยชนใหกบัชุมชน	เพราะเป็นการหา
ทนุรอนส�าหรบัการสนบัสนนุอุปกรณการศกึษา	การสรางโรงเรยีน	หรอืสาธารณปูโภค
ของวัด	นับเป็นการชวยเหลือชุมชนโดยไมไดพึ่งพิงงบประมาณจากรัฐ	แมปจจุบันจะ
ไมมทีัง้ตลาดทาเกวียนและคณะสงิโตทาเกวียนแลว	แตเรือ่งเลาและความทรงจ�าของ
คนท่ีเคยอยูอาศัยในตลาดทาเกวียนยังคงอยูในความทรงจ�าของคนรุนหนึ่งที่เคยใช
ชีวิตรวมกันและน�ามาพูดคุยกันไดอยางออกรสในยามที่มีใครสักคนเอยขึ้นมา

การหยิบเรือ่งเกามาเลาใหมไมเพียงจะชวยฉายใหเหน็ทางอดีตของชุมชน	แตยงั
ฉายใหเหน็เรือ่งเลาของบคุคลและครอบครวัทีส่งตอมายงัลกูหลานทีไ่ดรวมวงสนทนา
หรอืไดพบเหน็วาครัง้หนึง่พอแมของตน	(คนทีอ่ยูในภาพ)	กเ็ป็นสวนหนึง่ของเรือ่งเลา
ในชุมชน	และมีสวนส�าคัญในการสรางสรรคคุณประโยชนใหกับชุมชน	นับเป็นความ
ทรงจ�าที่นาภาคภูมิใจของเหลาคณะเชิดสิงโตและลูกหลานจนถึงปจจุบัน	



๑๑๘

กระเบื้องรอบโบสถ์วัดท่าพูด จากการร่วมบุญของคณะสิงโต ท่าเกวียน 
ปัจจุบันเทปูนทับหมดแลว

(อนุเคราะห์ภาพโดย อ.สมควร คงประชา)

๑๑๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

คณะสิงโตท่าเกวียนบริเวณถนนระหว่างโรงเรียนกับวัดท่าพูด
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)



๑๑๘

กระเบื้องรอบโบสถ์วัดท่าพูด จากการร่วมบุญของคณะสิงโต ท่าเกวียน 
ปัจจุบันเทปูนทับหมดแลว

(อนุเคราะห์ภาพโดย อ.สมควร คงประชา)

๑๑๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

คณะสิงโตท่าเกวียนบริเวณถนนระหว่างโรงเรียนกับวัดท่าพูด
(อนุเคราะห์ภาพโดยพิพิธภัณฑ์พื้นบานวัดท่าพูด)



ความศักดิ์สิทธิ์
และเรื่องเลาอภินิหาร

ในองคหลวงพอวัดไรขิง
โดย รุงตะวัน อวมอินทร



ความศักดิ์สิทธิ์
และเรื่องเลาอภินิหาร

ในองคหลวงพอวัดไรขิง
โดย รุงตะวัน อวมอินทร

ความศักดิ์สิทธิ์
และเรื่องเลาอภินิหาร

ในองคหลวงพอวัดไรขิง
โดย รุงตะวัน อวมอินทร



๑๒๒

ความศรัทธาในพระพุทธศาสนา	 นิกายเถรวาทในเมืองไทย	 มีมรรคแหง	
การปฏิบัติเพ่ือขัดเกลาและยกระดับจิตใจในรูปแบบการท�าทาน	 การรักษาศีล	 และ	
การเจริญภาวนา	 โดยเฉพาะการท�าทาน	 ถือเป็นรูปแบบการสรางบุญท่ีคนไทยนิยม	
และมักเป็นภาพแทนของการท�าบุญไปโดยปริยาย

นักมานุษยวิทยาหลายคนใหความสนใจเร่ืองความเช่ือ	 พิธีกรรม	 และการถือ
ปฏิบัติในชีวิตประจ�าวันของชาวพุทธในสังคมไทย	และไดเขาไปศึกษาในชุมชนตางๆ	
ที่มีวัฒนธรรมทองถิ่นแตกตางกันออกไป	

Prapod	 Assavavirulhakarn๑๑	 กลาววา	 ความเช่ือและการถือปฏิบัติทาง	
พุทธศาสนาเถรวาทของคนในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต	 มาจากวัฒนธรรม
อินเดียและวัฒนธรรมตางๆ	 ในทองถิ่นซึ่งอยูรวมกันมากับพุทธศาสนาเถรวาทที่ใน
บางมิติก็อาจมีลักษณะความเชื่อในสิ่งเหนือธรรมชาติปะปนอยูทั้งในพระไตรปิฎก
และการถือปฏิบัติโดยทั่วไป

Kirsch๑๒	 ใหขอคิดวาการศึกษาพุทธศาสนาในสังคมไทยตามมุมมองทาง
มานุษยวิทยาใหความส�าคัญกับบริบทแวดลอมทางสังคมและทางวัฒนธรรม	ซึ่งรวม
คตนิยิมอืน่ๆ	เชน	พราหมณและผ	ีความซบัซอนและความหลากหลายทางพฤตกิรรม
ทีเ่กีย่วพนักบัพฤติกรรมทีเ่กีย่วพันกับพุทธศาสนาในชีวติประจ�าวนัและพธิกีรรมตางๆ	
โดยเหน็วาคนไทยก็เหมอืนกบักลุมชนอืน่ๆ	ทีต่องเผชิญปญหาทางโลก	เชน	โรคภยัไข
เจ็บ	และมวีธิแีกปญหาตามระบบความเชือ่ด้ังเดิม	จึงอาจท�าใหความเช่ือ	พิธกีรรม	และ
การถือปฏิบัติในชีวิตประจ�าวันไมไดเป็นไปตามหลักพุทธศาสนาเถรวาทเสียทั้งหมด	
บางสวนอาจถูกประยุกตใหเป็นสวนหนึ่งของพุทธศาสนา

จากการศึกษาของนักมานุษยวิทยาท�าใหพบวา	 ลักษณะความเช่ือ	 การ
แสดงออกถึงความศรัทธาในพระพุทธศาสนาของคนไทยอาจมีลักษณะผสมผสาน	
(hybrid)	อันเป็นผลจากหลอหลอมของพุทธศาสนา	พราหมณ	และสิ่งเหนือธรรมชาติ	
จนอาจท�าใหความเชื่อในเรื่องเหนือธรรมชาติและอภินิหาร	เป็นความคิดความเชื่อที่

๑๑	 Prapod	Assavavirulhakarn,	The	Ascendancy	of	Theravada	Buddhism	in	Southeast	Asia	(Chiang	Mai:	Silkworm	BookHeinze,	

2010).

๑๒	 Thomas	A.	Kirsch,	“ความซับซอนในระบบศาสนาของไทย	(Complexity	in	Thai	Religious	System:	An	Interpretation)”,	แปล	

บุญจิรา	ถึงสุข,	จุลสารไทยคดีศึกษา,	สิงหาคม	๒๕๒๘.

๑๒๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

มีผลอยางมากในการสรางความศรัทธาในความศักดิ์สิทธิ์	 และยังคงเป็นความเชื่อท่ี
มีการปฏิบัติกันอยู

ในบทความน้ี	 ผูเขียนสนใจความสัมพันธระหวางผูคนและวัดไรขิง	 ซึ่งเป็นวัด
ส�าคัญที่คนทาพูด	และชาวอ�าเภอสามพราน	จังหวัดนครปฐม	ใหความเคารพศรัทธา	
โดยวิเคราะหผานเรือ่งเลาอภนิหิารและการขอพรจากหลวงพอวัดไรขงิ	ทีม่สีวนในการ
สรางความศรัทธาใหเกิดขึ้นกับกลุมตัวอยาง

 ประวัติความเป็นมาของวัดไรขิง 
ในหนังสือ	ประวัติการสรางพระหลวงพอวัดไรขิงรุน	 “มงคลจตุคาม”	มีบันทึก

ประวัติการสรางวัดไรขิงไว	 ใจความวา	 คนรุนเกาไดเลาสืบตอกันมาวาสรางขึ้นเมื่อ	
พ.ศ.	 ๒๓๙๔	 ซึ่งอยูปลายระหวางรัชกาลที่	 ๓	 จนถึงตนรัชกาลที่	 ๔	 โดยสมเด็จ
พระพุฒาจารย	 (พุก)	 ซึ่งเป็นชาวเมืองนครชัยศรี	 มณฑลนครชัยศรี	 เมื่อครั้งที่ทาน
ไดรับแตงตั้งเป็นพระราชาคณะชั้นผูใหญที่	 “พระธรรมราชานุวัตร”	 ด�ารงต�าแหนง	
เจาอาวาสวดัศาลาปนู	รปูที	่๕	จงัหวดัพระนครศรอียธุยา	ทานไดกลบัมาสรางวดัไรขงิ	
และวัดดอนหวาย	ที่เมืองนครชัยศรีซึ่งเป็นบานโยมบิดาและโยมมารดาของทาน	แต
สมเด็จพระพุฒาจารย	 (พุก)	 มรณภาพกอนที่วัดไรขิงจะกอสรางเสร็จลุลวง	 ดังนั้น		
พระธรรมราชานุวัตร	(อาจ	จนฺโชโต)	เจาอาวาสวัดศาลาปูน	รูปที่	๖	ซึ่งเป็นหลานชาย
ของทานจึงไดสานตองานสรางวัดไรขิงตอไป๑๓

วัดไรขิงเป็นวัดส�าคัญของจังหวัดนครปฐม	เดิมเป็นวัดราษฎรขนาดเล็ก	สังกัด
คณะสงฆฝ่ายมหานิกาย	 ตอมาไดยกฐานะขึ้นเป็นพระอารามหลวงชั้นตรี	 ชนิด
สามัญ	เมื่อวันที่	๑๐	กรกฎาคม	๒๕๓๓ พระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพล
อดุลยเดชฯ	 เคยเสด็จพระราชด�าเนินไปถวายผาพระกฐิน	 เมื่อวันที่	 ๒๒	 ตุลาคม	
๒๕๒๑	สมเด็จพระเจาอยูหัวมหาวชิราลงกรณ บดินทรเทพยวรางกูร	 เคยเสด็จ
พระราชด�าเนินไปนมัสการหลวงพอวัดไรขิง	เมื่อวันที่	๗	ตุลาคม	๒๕๑๙	ขณะด�ารง
พระยศเป็นสมเด็จพระบรมโอรสาธิราช	 สยามมกุฎราชกุมาร	สมเด็จพระเทพรัตน

๑๓	 สัญญา	สุดล�้าเลิศ,	ประวัติการสรางพระหลวงพอวัดไรขิง	รุน	“มงคลจตุคาม”	(กรุงเทพฯ:	เพชรเกษมการพิมพ,	๒๕๕๐),	๑.



๑๒๒

ความศรัทธาในพระพุทธศาสนา	 นิกายเถรวาทในเมืองไทย	 มีมรรคแหง	
การปฏิบัติเพื่อขัดเกลาและยกระดับจิตใจในรูปแบบการท�าทาน	 การรักษาศีล	 และ	
การเจริญภาวนา	 โดยเฉพาะการท�าทาน	 ถือเป็นรูปแบบการสรางบุญท่ีคนไทยนิยม	
และมักเป็นภาพแทนของการท�าบุญไปโดยปริยาย

นักมานุษยวิทยาหลายคนใหความสนใจเรื่องความเชื่อ	 พิธีกรรม	 และการถือ
ปฏิบัติในชีวิตประจ�าวันของชาวพุทธในสังคมไทย	และไดเขาไปศึกษาในชุมชนตางๆ	
ที่มีวัฒนธรรมทองถิ่นแตกตางกันออกไป	

Prapod	 Assavavirulhakarn๑๑	 กลาววา	 ความเชื่อและการถือปฏิบัติทาง	
พุทธศาสนาเถรวาทของคนในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต	 มาจากวัฒนธรรม
อินเดียและวัฒนธรรมตางๆ	 ในทองถิ่นซึ่งอยูรวมกันมากับพุทธศาสนาเถรวาทที่ใน
บางมิติก็อาจมีลักษณะความเช่ือในสิ่งเหนือธรรมชาติปะปนอยูทั้งในพระไตรปิฎก
และการถือปฏิบัติโดยทั่วไป

Kirsch๑๒	 ใหขอคิดวาการศึกษาพุทธศาสนาในสังคมไทยตามมุมมองทาง
มานุษยวิทยาใหความส�าคัญกับบริบทแวดลอมทางสังคมและทางวัฒนธรรม	ซึ่งรวม
คตนิิยมอืน่ๆ	เชน	พราหมณและผ	ีความซบัซอนและความหลากหลายทางพฤตกิรรม
ทีเ่กีย่วพนักบัพฤตกิรรมทีเ่กีย่วพนักับพุทธศาสนาในชวีติประจ�าวันและพธิกีรรมตางๆ	
โดยเห็นวาคนไทยก็เหมือนกบักลุมชนอืน่ๆ	ทีต่องเผชญิปญหาทางโลก	เชน	โรคภัยไข
เจบ็	และมีวธิแีกปญหาตามระบบความเชือ่ดัง้เดมิ	จงึอาจท�าใหความเชือ่	พธิกีรรม	และ
การถือปฏิบัติในชีวิตประจ�าวันไมไดเป็นไปตามหลักพุทธศาสนาเถรวาทเสียทั้งหมด	
บางสวนอาจถูกประยุกตใหเป็นสวนหนึ่งของพุทธศาสนา

จากการศึกษาของนักมานุษยวิทยาท�าใหพบวา	 ลักษณะความเช่ือ	 การ
แสดงออกถึงความศรัทธาในพระพุทธศาสนาของคนไทยอาจมีลักษณะผสมผสาน	
(hybrid)	อันเป็นผลจากหลอหลอมของพุทธศาสนา	พราหมณ	และสิ่งเหนือธรรมชาติ	
จนอาจท�าใหความเชื่อในเรื่องเหนือธรรมชาติและอภินิหาร	เป็นความคิดความเชื่อที่

๑๑	 Prapod	Assavavirulhakarn,	The	Ascendancy	of	Theravada	Buddhism	in	Southeast	Asia	(Chiang	Mai:	Silkworm	BookHeinze,	

2010).

๑๒	 Thomas	A.	Kirsch,	“ความซับซอนในระบบศาสนาของไทย	(Complexity	in	Thai	Religious	System:	An	Interpretation)”,	แปล	

บุญจิรา	ถึงสุข,	จุลสารไทยคดีศึกษา,	สิงหาคม	๒๕๒๘.

๑๒๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

มีผลอยางมากในการสรางความศรัทธาในความศักดิ์สิทธิ์	 และยังคงเป็นความเชื่อท่ี
มีการปฏิบัติกันอยู

ในบทความนี้	 ผูเขียนสนใจความสัมพันธระหวางผูคนและวัดไรขิง	 ซึ่งเป็นวัด
ส�าคัญที่คนทาพูด	และชาวอ�าเภอสามพราน	จังหวัดนครปฐม	ใหความเคารพศรัทธา	
โดยวเิคราะหผานเรือ่งเลาอภนิหิารและการขอพรจากหลวงพอวดัไรขงิ	ทีม่สีวนในการ
สรางความศรัทธาใหเกิดขึ้นกับกลุมตัวอยาง

 ประวัติความเป็นมาของวัดไรขิง 
ในหนังสือ	ประวัติการสรางพระหลวงพอวัดไรขิงรุน	 “มงคลจตุคาม”	มีบันทึก

ประวัติการสรางวัดไรขิงไว	 ใจความวา	 คนรุนเกาไดเลาสืบตอกันมาวาสรางขึ้นเม่ือ	
พ.ศ.	 ๒๓๙๔	 ซึ่งอยูปลายระหวางรัชกาลที่	 ๓	 จนถึงตนรัชกาลที่	 ๔	 โดยสมเด็จ
พระพุฒาจารย	 (พุก)	 ซึ่งเป็นชาวเมืองนครชัยศรี	 มณฑลนครชัยศรี	 เม่ือคร้ังที่ทาน
ไดรับแตงตั้งเป็นพระราชาคณะชั้นผูใหญที่	 “พระธรรมราชานุวัตร”	 ด�ารงต�าแหนง	
เจาอาวาสวดัศาลาปนู	รปูที	่๕	จงัหวดัพระนครศรอียธุยา	ทานไดกลบัมาสรางวดัไรขงิ	
และวัดดอนหวาย	ที่เมืองนครชัยศรีซึ่งเป็นบานโยมบิดาและโยมมารดาของทาน	แต
สมเด็จพระพุฒาจารย	 (พุก)	 มรณภาพกอนที่วัดไรขิงจะกอสรางเสร็จลุลวง	 ดังนั้น		
พระธรรมราชานุวัตร	(อาจ	จนฺโชโต)	เจาอาวาสวัดศาลาปูน	รูปที่	๖	ซึ่งเป็นหลานชาย
ของทานจึงไดสานตองานสรางวัดไรขิงตอไป๑๓

วัดไรขิงเป็นวัดส�าคัญของจังหวัดนครปฐม	เดิมเป็นวัดราษฎรขนาดเล็ก	สังกัด
คณะสงฆฝ่ายมหานิกาย	 ตอมาไดยกฐานะขึ้นเป็นพระอารามหลวงชั้นตรี	 ชนิด
สามัญ	เมื่อวันที่	๑๐	กรกฎาคม	๒๕๓๓ พระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพล
อดุลยเดชฯ	 เคยเสด็จพระราชด�าเนินไปถวายผาพระกฐิน	 เมื่อวันที่	 ๒๒	 ตุลาคม	
๒๕๒๑	สมเด็จพระเจาอยูหัวมหาวชิราลงกรณ บดินทรเทพยวรางกูร	 เคยเสด็จ
พระราชด�าเนินไปนมัสการหลวงพอวัดไรขิง	เมื่อวันที่	๗	ตุลาคม	๒๕๑๙	ขณะด�ารง
พระยศเป็นสมเด็จพระบรมโอรสาธิราช	 สยามมกุฎราชกุมาร	สมเด็จพระเทพรัตน

๑๓	 สัญญา	สุดล�้าเลิศ,	ประวัติการสรางพระหลวงพอวัดไรขิง	รุน	“มงคลจตุคาม”	(กรุงเทพฯ:	เพชรเกษมการพิมพ,	๒๕๕๐),	๑.



๑๒๔

พระพุทธรูปหลวงพ่อวัดไร่ขิง พระปฏิมากรประจ�าวัดไร่ขิง

๑๒๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

พระพุทธรูปหลวงพ่อวัดไร่ขิง พระปฏิมากรประจ�าวัดไร่ขิง

ราชสดุาฯ สยามบรมราชกมุาร	ีเคยเสดจ็พระราชด�าเนนิไปวัดไรขงิสามครัง้	ครัง้แรก	
เสด็จพระราชด�าเนินไปประกอบพิธีเททองหลอพระพุทธรูปหลวงพอวัดไรขิง	เมื่อวัน
ที่	๑๕	กรกฎาคม	๒๕๒๓	ครั้งที่สอง	เสด็จพระราชด�าเนินไปเปิดโรงพยาบาลเมตตา
ประชารักษ	(วัดไรขิง)	เมื่อวันที่	๒๗	เมษายน	๒๕๓๒	ครั้งที่สาม	เสด็จพระราชด�าเนิน
ไปเปิดหองสมุดประชาชน	“เฉลิมกุมารี”	วัดไรขิง	เมื่อวันที่	๒	กุมภาพันธ	๒๕๔๗๑๔	
และสมเดจ็พระเจาภคนีิเธอ เจาฟาเพชรรตันราชสดุา สริโิสภาพณัณวด	ีเคยเสดจ็
ไปถวายผาพระกฐิน	เมื่อวันที่	๑๕	ตุลาคม	๒๕๒๒

ความส�าคัญของวัดไรขิง	 นอกจากจะเป็นพระอารามหลวงแลว	 ยังมีชื่อเสียง
ในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่เหลาลูกศิษยมีความเชื่อมั่นวาพระพุทธรูปหลวงพอวัดไรขิง
มีบารมีและเมตตา

 พระพุทธรูปหลวงพอวัดไรขิงในฐานะพุทธศิลป์แทน  
 องคพระสัมมาสัมพุทธเจา 

พระพทุธรปูหลวงพอวดัไรขงิ	เป็นพระพทุธรปูปางมารวชิยั	ขนาดหนาตกักวาง
สี่ศอก	สองนิ้วเศษ	สูงสี่ศอก	๑๖	นิ้วเศษ	องคหลวงพอวัดไรขิงเนื้อส�าริด	ประดิษฐาน
อยูบนฐานชุกชีหาชั้น	 เบื้องหนามีผาทิพยทอดลงมา	 พระพุทธรูปหลวงพอวัดไรขิง	
ประดิษฐานเป็นพระประธานอยูภายในพระอุโบสถ	หนัพระพกัตรไปทางทิศเหนอือัน
เป็นที่ตั้งของแมน�้านครชัยศรีหรือแมน�้าทาจีน

พระพทุธรปูหลวงพอวดัไรขงิมกีารผสมผสานรปูแบบศลิปะหลายสมยั	กลาวคอื	
พระวรกายมลัีกษณะใหญโตและผ่ึงผายตามศลิปะ	“สมยัเชยีงแสน”	ผาสังฆาฏจิดัวาง
พบัจบัจบีและทอดยาวลงมาถงึพระนาภ	ีสวนชายจวีรจากขอพระหตัถจะยาวงอนและ
เรียวงามแบบศิลปะ	“สมัยสุโขทัย”	พระพักตรรูปสี่เหลี่ยม	พระเนตรตรงกลางหลบต�่า
ลงมา	มีเสนของพระศก	 (ไรผม)	และเม็ดพระศกขนาดเล็กแนนเหมือนหนามขนุนซึ่ง
เป็นแบบอยางของศิลปะ	“สมัยอูทอง”๑๕

๑๔	พระวิสุทธิภัทรธาดาและสัญญา	สุดล�้าเลิศ,	พระอุบาลีคุณูปมาจารยกับต�านานวัดไรขิง	(นครปฐม:	วัดไรขิง,	๒๕๔๙),	๕๗-๖๒.

๑๕	พระวิสุทธิภัทรธาดาและสัญญา	สุดล�้าเลิศ,	พระอุบาลีคุณูปมาจารยกับต�านานวัดไรขิง.



๑๒๔

พระพุทธรูปหลวงพ่อวัดไร่ขิง พระปฏิมากรประจ�าวัดไร่ขิง

๑๒๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

พระพุทธรูปหลวงพ่อวัดไร่ขิง พระปฏิมากรประจ�าวัดไร่ขิง

ราชสดุาฯ สยามบรมราชกมุาร	ีเคยเสดจ็พระราชด�าเนนิไปวัดไรขงิสามครัง้	ครัง้แรก	
เสด็จพระราชด�าเนินไปประกอบพิธีเททองหลอพระพุทธรูปหลวงพอวัดไรขิง	เมื่อวัน
ที่	๑๕	กรกฎาคม	๒๕๒๓	ครั้งที่สอง	เสด็จพระราชด�าเนินไปเปิดโรงพยาบาลเมตตา
ประชารักษ	(วัดไรขิง)	เมื่อวันที่	๒๗	เมษายน	๒๕๓๒	ครั้งที่สาม	เสด็จพระราชด�าเนิน
ไปเปิดหองสมุดประชาชน	“เฉลิมกุมารี”	วัดไรขิง	เมื่อวันที่	๒	กุมภาพันธ	๒๕๔๗๑๔	
และสมเดจ็พระเจาภคนีิเธอ เจาฟาเพชรรตันราชสดุา สริโิสภาพณัณวด	ีเคยเสดจ็
ไปถวายผาพระกฐิน	เมื่อวันที่	๑๕	ตุลาคม	๒๕๒๒

ความส�าคัญของวัดไรขิง	 นอกจากจะเป็นพระอารามหลวงแลว	 ยังมีช่ือเสียง
ในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ที่เหลาลูกศิษยมีความเช่ือม่ันวาพระพุทธรูปหลวงพอวัดไรขิง
มีบารมีและเมตตา

 พระพุทธรูปหลวงพอวัดไรขิงในฐานะพุทธศิลป์แทน  
 องคพระสัมมาสัมพุทธเจา 

พระพทุธรปูหลวงพอวดัไรขงิ	เป็นพระพทุธรปูปางมารวชัิย	ขนาดหนาตกักวาง
สี่ศอก	สองนิ้วเศษ	สูงสี่ศอก	๑๖	นิ้วเศษ	องคหลวงพอวัดไรขิงเนื้อส�าริด	ประดิษฐาน
อยูบนฐานชุกชีหาชั้น	 เบ้ืองหนามีผาทิพยทอดลงมา	 พระพุทธรูปหลวงพอวัดไรขิง	
ประดิษฐานเป็นพระประธานอยูภายในพระอโุบสถ	หนัพระพกัตรไปทางทศิเหนอือนั
เป็นที่ตั้งของแมน�้านครชัยศรีหรือแมน�้าทาจีน

พระพทุธรปูหลวงพอวดัไรขงิมกีารผสมผสานรปูแบบศลิปะหลายสมยั	กลาวคอื	
พระวรกายมลีกัษณะใหญโตและผึง่ผายตามศลิปะ	“สมยัเชยีงแสน”	ผาสงัฆาฏจิดัวาง
พบัจบัจบีและทอดยาวลงมาถงึพระนาภี	สวนชายจวีรจากขอพระหตัถจะยาวงอนและ
เรียวงามแบบศิลปะ	“สมัยสุโขทัย”	พระพักตรรูปสี่เหลี่ยม	พระเนตรตรงกลางหลบต�่า
ลงมา	มีเสนของพระศก	 (ไรผม)	และเม็ดพระศกขนาดเล็กแนนเหมือนหนามขนุนซึ่ง
เป็นแบบอยางของศิลปะ	“สมัยอูทอง”๑๕

๑๔	พระวิสุทธิภัทรธาดาและสัญญา	สุดล�้าเลิศ,	พระอุบาลีคุณูปมาจารยกับต�านานวัดไรขิง	(นครปฐม:	วัดไรขิง,	๒๕๔๙),	๕๗-๖๒.

๑๕	พระวิสุทธิภัทรธาดาและสัญญา	สุดล�้าเลิศ,	พระอุบาลีคุณูปมาจารยกับต�านานวัดไรขิง.



๑๒๖

อยางไรก็ดี	 พระพุทธรูปหลวงพอวัดไรขิงมิไดสรางขึ้นจากการผสมผสาน
ศิลปะตั้งแตแรก	แตเกิดจากการบูรณะหลายครั้งดวยสาเหตุที่ตางกันไป๑๖	 โดยมีการ
ปฏิสังขรณส�าคัญสามครั้งคือ	ครั้งแรก	ชวงประมาณ	พ.ศ.๒๔๕๗-๒๔๕๘	“ขุนบาล”	
เจามือหวย	 ก.ข.	 ในขณะนั้น	 ไดสงคนมาตอกตะปูที่พระโอษฐของหลวงพอวัดไรขิง	
เพราะเช่ือวาทานใบหวยใหชาวบาน	 ท�าใหขุนบาลตองสูญเสียเงินจ�านวนมาก	 การ
ตอกตะปูท�าใหกระทบเขากับพระพักตรที่เป็นเน้ือโลหะ	 ดังนั้น	 หลวงพอใช	 ปติฏโฐ	
เจาอาวาสในขณะนั้น	 จึงไดปฏิสังขรณโดยลอกพระพักตรและรื้อเม็ดพระศกหลวง
พอวัดไรขิงออกทั้งหมด

ครั้งที่สอง	ในสมัยพระครูมงคลวิลาส	 (เฉย	กิตฺติสาโร)	 เจาอาวาสวัดไรขิงรูปที่	
๖	ด�ารงต�าแหนงเมื่อ	พ.ศ.	๒๔๗๘	ไดซอมพระเกศของหลวงพอใหมใหมีขนาดเล็ก
ทรงสูง	 และครั้งที่สาม	 ชวงกอน	 พ.ศ.	 ๒๕๓๐	 ที่พระอุบาลีคุณูปมาจารย	 (ปญญา		
อนฺิทปญโฺญ)	เป็นเจาอาวาส	ไดมกีารบูรณะดวยการลอกแผนรกัทีปิ่ดทองออกทัง้หมด
และปิดทองใหมทั้งองค๑๗

จากประวัตเิกีย่วกบัการปฏสิงัขรณหลวงพอวดัไรขงิ	จะพบวานอกจากหลวงพอ	
จะเป็นพระพุทธรูปทีม่คุีณคาและความงดงามในเชิงงานปฏมิากรรมแลว	ในดานความ
เช่ือความศรัทธา	 หลวงพอวัดไรขิงถือเป็นพระพุทธรูปองคหนึ่งที่ไดรับความเคารพ
ศรัทธาจากบรรดาลูกศิษยมาอยางตอเนื่องเป็นเวลาหลายสิบปี	 สวนหนึ่งเป็นผลมา
จากเรื่องเลาอภิหารและความส�าเร็จจากการอธิษฐานขอพรของลูกศิษยนั่นเอง

 เรื่องเลาอภินิหารและความศักดิ์สิทธิ์หลวงพอวัดไรขิง  
 ที่ปรากฏในเอกสาร 

ตลอดระยะเวลาหลายสบิปีทีผ่านมา	เรือ่งเลาอภินหิารเกีย่วกบัความศกัดิส์ทิธิ์
ของหลวงพอวัดไรขิงเป็นที่เลื่องลือ	 ท�าใหมีลูกศิษยที่มีศรัทธาในบารมีของหลวงพอ	
หลั่งไหลมาสักการะ	ขอพร	อธิษฐาน	และท�าบุญท�าทานที่วัดไรขิงจ�านวนมาก

๑๖	 อานเพิ่มใน	สัญญา	สุดล�้าเลิศ,	ประวัติการสรางพระหลวงพอวัดไรขิง	รุน	“มงคลจตุคาม”.

๑๗	 พระวสิทุธภิทัรธาดาและสญัญา	สดุล�า้เลศิ,	พระอบุาลคุีณูปมาจารยกบัต�านานวดัไรขงิ,	๒๐-๒๑.”event-place”:”นครปฐม”,”author”:[{

“literal”:”พระวสิทุธภิทัรธาดา”},{“literal”:”สัญญา	สดุล�า้เลศิ”}],”issued”:{“literal”:”๒๕๔๙”}},”locator”:”๒๐-๒๑”}],”schema”:”https://

github.com/citation-style-language/schema/raw/master/csl-citation.json”}	

๑๒๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หนังสือประวัติวัดและหลวงพอวัดไรขิง๑๘	 กลาวถึงเรื่องเลาอภินิหารเมื่อครั้งที่
อญัเชญิพระพทุธรปูขึน้จากแมน�า้ทาจนีวา	สมเดจ็พระพฒุาจารย	(พกุ)	ไดอญัเชญิมา
จากวัดศาลาปูน	โดยน�าพระพุทธรูปลองมาทางน�้าดวยการท�าแพไมไผหรือที่เรียกวา
แพลูกบวบ	เมือ่ถึงหนาวัดไรขิงจงึไดอัญเชญิข้ึนมาประดษิฐานไวภายในอุโบสถ	ตรงกับ
วันพระ	ขึน้	๑๕	ค�า่	เดือน	๕	ซึง่เป็นวันสงกรานตจงึมปีระชาชนจ�านวนมากมาชุนนุมกนั		

ในขณะท่ีก�าลังอัญเชิญองคหลวงพอขึ้นจากแพสูปะร�าพิธี	 ไดเกิดอัศจรรยขึ้น	
แสงแดดที่แผดจาพลันหายไป	บังเกิดเมฆด�ามืดทะมึน	ลมป่นป่วน	ฟ้าคะนอง	และ
บันดาลใหมีฝนโปรยลงมา	 ท�าใหเกิดความเย็นฉ�่าและเกิดความปิติยินดีกันโดยถวน
หนา	ประชาชนทีม่าตางกพ็ากนัตัง้จติอธษิฐานเป็นหนึง่เดียวกนัวา	“หลวงพ่อจกัท�าให
เกดิความร่มเย็นเป็นสขุ ดับความรอนรายคลายทุกข์ใหหมดไป ดจุสายฝนทีท่�าใหเมทนี
ดลชุ่มฉ�่า เจริญงอกงามดวยธัญญาหารฉันนั้น” 

นอกจากน้ี	 พระอุบาลีคุณูปมาจารย	 เจาอาวาสวัดไรขิง	 ยังเลาเรื่องราวบาง
สวนเก่ียวกับอภินิหารและอิทธิฤทธ์ิจากผูศรัทธาในหนังสือ	 ประวัติวัดและหลวงพอ	
วดัไรขงิ๑๙	อาทิ	หลวงพอวดัไรขงิมอีภนิหิารปิดทองไมตดิ	ทัง้ท่ีในแตละปีมปีระชาชนมา
ปิดทองหลวงพอเป็นจ�านวนนบัไมถวน	หลวงพอวัดไรขงิมคีวามศกัดิสิ์ทธ์ิและอภนิิหาร
ในการป้องกนัสิง่ตางๆ	ตามความรูสกึของแตละคนทีต่ัง้ใจปรารถนา	หรอืหลวงพอวดั
ไรขงิสามารถปดเป่าทกุขโรคภยัไขเจบ็ทัง้ปวง	อ�านวยโชคลาภได	นอกจากนี	้น�า้มนัและ
น�า้มนตของหลวงพอวัดไรขงิยงับรรเทาโรคภัยไดอยางอัศจรรย	ท้ังยังอ�านวยโชคลาภ
ใหแกผูที่เดินทางมาสักการะ	เป็นตน

 ยอดปัจจัยทําบุญ : ภาพแหงความศรัทธาของบรรดาลูกศิษย 
เรื่องเลาอภินิหารตางๆ	 ของหลวงพอวัดไรขิงเลื่องลือไปในหมูลูกศิษยมาก

เทาใด	กย่ิ็งสนบัสนนุใหลกูศษิยทีเ่คารพนบัถอืเดินทางมาสกัการะขอพรกันเป็นจ�านวน
มาก	 ท�าใหในแตละปี	 วัดมียอดบริจาคที่เกิดจากการท�าบุญท�าทานของลูกศิษยเป็น

๑๘	 พระราชปญญาภรณ	(ปญญา	อินทปญฺโญ),	ประวัติวัดและหลวงพอวัดไรขิง	(นครปฐม:	พระปฐมการพิมพ,	๒๕๒๑),	๑.

๑๙	 พระราชปญญาภรณ	(ปญญา	อินทปญฺโญ),	ประวัติวัดและหลวงพอวัดไรขิง.



๑๒๖

อยางไรก็ดี	 พระพุทธรูปหลวงพอวัดไรขิงมิไดสรางขึ้นจากการผสมผสาน
ศิลปะตั้งแตแรก	แตเกิดจากการบูรณะหลายครั้งดวยสาเหตุที่ตางกันไป๑๖	 โดยมีการ
ปฏิสังขรณส�าคัญสามครั้งคือ	ครั้งแรก	ชวงประมาณ	พ.ศ.๒๔๕๗-๒๔๕๘	“ขุนบาล”	
เจามือหวย	 ก.ข.	 ในขณะน้ัน	 ไดสงคนมาตอกตะปูที่พระโอษฐของหลวงพอวัดไรขิง	
เพราะเชื่อวาทานใบหวยใหชาวบาน	 ท�าใหขุนบาลตองสูญเสียเงินจ�านวนมาก	 การ
ตอกตะปูท�าใหกระทบเขากับพระพักตรที่เป็นเนื้อโลหะ	 ดังนั้น	 หลวงพอใช	 ปติฏโฐ	
เจาอาวาสในขณะนั้น	 จึงไดปฏิสังขรณโดยลอกพระพักตรและรื้อเม็ดพระศกหลวง
พอวัดไรขิงออกทั้งหมด

ครั้งที่สอง	ในสมัยพระครูมงคลวิลาส	 (เฉย	กิตฺติสาโร)	 เจาอาวาสวัดไรขิงรูปที่	
๖	ด�ารงต�าแหนงเมื่อ	พ.ศ.	๒๔๗๘	ไดซอมพระเกศของหลวงพอใหมใหมีขนาดเล็ก
ทรงสูง	 และคร้ังที่สาม	 ชวงกอน	 พ.ศ.	 ๒๕๓๐	 ที่พระอุบาลีคุณูปมาจารย	 (ปญญา		
อนิทฺปญโฺญ)	เป็นเจาอาวาส	ไดมกีารบูรณะดวยการลอกแผนรกัทีปิ่ดทองออกทัง้หมด
และปิดทองใหมทั้งองค๑๗

จากประวัตเิกีย่วกบัการปฏสิงัขรณหลวงพอวัดไรขงิ	จะพบวานอกจากหลวงพอ	
จะเป็นพระพทุธรูปทีมี่คณุคาและความงดงามในเชงิงานปฏิมากรรมแลว	ในดานความ
เชื่อความศรัทธา	 หลวงพอวัดไรขิงถือเป็นพระพุทธรูปองคหนึ่งที่ไดรับความเคารพ
ศรัทธาจากบรรดาลูกศิษยมาอยางตอเนื่องเป็นเวลาหลายสิบปี	 สวนหนึ่งเป็นผลมา
จากเรื่องเลาอภิหารและความส�าเร็จจากการอธิษฐานขอพรของลูกศิษยนั่นเอง

 เรื่องเลาอภินิหารและความศักดิ์สิทธิ์หลวงพอวัดไรขิง  
 ที่ปรากฏในเอกสาร 

ตลอดระยะเวลาหลายสบิปีทีผ่านมา	เร่ืองเลาอภินหิารเกีย่วกบัความศกัดิส์ทิธิ์
ของหลวงพอวัดไรขิงเป็นที่เลื่องลือ	 ท�าใหมีลูกศิษยที่มีศรัทธาในบารมีของหลวงพอ	
หลั่งไหลมาสักการะ	ขอพร	อธิษฐาน	และท�าบุญท�าทานที่วัดไรขิงจ�านวนมาก

๑๖	 อานเพิ่มใน	สัญญา	สุดล�้าเลิศ,	ประวัติการสรางพระหลวงพอวัดไรขิง	รุน	“มงคลจตุคาม”.

๑๗	 พระวสิทุธภิทัรธาดาและสญัญา	สดุล�า้เลศิ,	พระอบุาลคุีณูปมาจารยกบัต�านานวดัไรขงิ,	๒๐-๒๑.”event-place”:”นครปฐม”,”author”:[{

“literal”:”พระวสิทุธภิทัรธาดา”},{“literal”:”สัญญา	สดุล�า้เลศิ”}],”issued”:{“literal”:”๒๕๔๙”}},”locator”:”๒๐-๒๑”}],”schema”:”https://

github.com/citation-style-language/schema/raw/master/csl-citation.json”}	

๑๒๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หนังสือประวัติวัดและหลวงพอวัดไรขิง๑๘	 กลาวถึงเรื่องเลาอภินิหารเมื่อครั้งที่
อญัเชิญพระพทุธรปูขึน้จากแมน�า้ทาจนีวา	สมเด็จพระพฒุาจารย	(พกุ)	ไดอญัเชิญมา
จากวัดศาลาปูน	โดยน�าพระพุทธรูปลองมาทางน�้าดวยการท�าแพไมไผหรือที่เรียกวา
แพลกูบวบ	เมือ่ถงึหนาวัดไรขิงจงึไดอญัเชญิข้ึนมาประดษิฐานไวภายในอุโบสถ	ตรงกบั
วนัพระ	ขึน้	๑๕	ค�า่	เดือน	๕	ซึง่เป็นวันสงกรานตจงึมีประชาชนจ�านวนมากมาชุนนุมกนั		

ในขณะท่ีก�าลังอัญเชิญองคหลวงพอขึ้นจากแพสูปะร�าพิธี	 ไดเกิดอัศจรรยขึ้น	
แสงแดดที่แผดจาพลันหายไป	บังเกิดเมฆด�ามืดทะมึน	ลมป่นป่วน	ฟ้าคะนอง	และ
บันดาลใหมีฝนโปรยลงมา	 ท�าใหเกิดความเย็นฉ�่าและเกิดความปิติยินดีกันโดยถวน
หนา	ประชาชนทีม่าตางกพ็ากนัตัง้จติอธษิฐานเป็นหนึง่เดียวกนัวา	“หลวงพ่อจกัท�าให
เกดิความร่มเย็นเป็นสขุ ดับความรอนรายคลายทุกข์ใหหมดไป ดจุสายฝนทีท่�าใหเมทนี
ดลชุ่มฉ�่า เจริญงอกงามดวยธัญญาหารฉันนั้น” 

นอกจากนี้	 พระอุบาลีคุณูปมาจารย	 เจาอาวาสวัดไรขิง	 ยังเลาเรื่องราวบาง
สวนเกี่ยวกับอภินิหารและอิทธิฤทธิ์จากผูศรัทธาในหนังสือ	 ประวัติวัดและหลวงพอ	
วดัไรขงิ๑๙	อาทิ	หลวงพอวดัไรขงิมอีภนิหิารปิดทองไมตดิ	ทัง้ท่ีในแตละปีมปีระชาชนมา
ปิดทองหลวงพอเป็นจ�านวนนบัไมถวน	หลวงพอวดัไรขงิมคีวามศกัดิส์ทิธิแ์ละอภนิิหาร
ในการป้องกนัสิง่ตางๆ	ตามความรูสกึของแตละคนทีต่ัง้ใจปรารถนา	หรอืหลวงพอวดั
ไรขงิสามารถปดเป่าทกุขโรคภัยไขเจ็บทัง้ปวง	อ�านวยโชคลาภได	นอกจากน้ี	น�า้มันและ
น�า้มนตของหลวงพอวัดไรขิงยงับรรเทาโรคภัยไดอยางอศัจรรย	ทัง้ยังอ�านวยโชคลาภ
ใหแกผูที่เดินทางมาสักการะ	เป็นตน

 ยอดปัจจัยทําบุญ : ภาพแหงความศรัทธาของบรรดาลูกศิษย 
เรื่องเลาอภินิหารตางๆ	 ของหลวงพอวัดไรขิงเลื่องลือไปในหมูลูกศิษยมาก

เทาใด	ก็ย่ิงสนบัสนนุใหลกูศษิยทีเ่คารพนบัถอืเดินทางมาสกัการะขอพรกนัเป็นจ�านวน
มาก	 ท�าใหในแตละปี	 วัดมียอดบริจาคที่เกิดจากการท�าบุญท�าทานของลูกศิษยเป็น

๑๘	 พระราชปญญาภรณ	(ปญญา	อินทปญฺโญ),	ประวัติวัดและหลวงพอวัดไรขิง	(นครปฐม:	พระปฐมการพิมพ,	๒๕๒๑),	๑.

๑๙	 พระราชปญญาภรณ	(ปญญา	อินทปญฺโญ),	ประวัติวัดและหลวงพอวัดไรขิง.



๑๒๘

วันหยุดสุดสัปดาห์จะมีผูมาสักการะหลวงพ่อวัดไร่ขิงกันอย่างเนืองแน่น

๑๒๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

วันหยุดสุดสัปดาห์จะมีผูมาสักการะหลวงพ่อวัดไร่ขิงกันอย่างเนืองแน่น

๑๒๘

วันหยุดสุดสัปดาห์จะมีผูมาสักการะหลวงพ่อวัดไร่ขิงกันอย่างเนืองแน่น

๑๒๘

วันหยุดสุดสัปดาห์จะมีผูมาสักการะหลวงพ่อวัดไร่ขิงกันอย่างเนืองแน่น

๑๒๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

วันหยุดสุดสัปดาห์จะมีผูมาสักการะหลวงพ่อวัดไร่ขิงกันอย่างเนืองแน่น



๑๒๘

วันหยุดสุดสัปดาห์จะมีผูมาสักการะหลวงพ่อวัดไร่ขิงกันอย่างเนืองแน่น

๑๒๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

วันหยุดสุดสัปดาห์จะมีผูมาสักการะหลวงพ่อวัดไร่ขิงกันอย่างเนืองแน่น

๑๒๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

วันหยุดสุดสัปดาห์จะมีผูมาสักการะหลวงพ่อวัดไร่ขิงกันอย่างเนืองแน่น

๑๒๘

วันหยุดสุดสัปดาห์จะมีผูมาสักการะหลวงพ่อวัดไร่ขิงกันอย่างเนืองแน่น

๑๒๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

วันหยุดสุดสัปดาห์จะมีผูมาสักการะหลวงพ่อวัดไร่ขิงกันอย่างเนืองแน่น



๑๓๐

สะพานมงคลรัฐประชานุกูล หนึ่งในสาธารณประโยชน์ที่ไดจากเงินท�าบุญหลวงพ่อวัดไร่ขิง

๑๓๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จ�านวนมาก	 เงินบริจาคนอกจากน�ามาบูรณะวัดในดานตางๆ	 แลว	 ยังน�ามาสนับ
สนุนงบประมาณเพื่อกิจการของรัฐจ�านวนมาก	เชน	โรงเรียนวัดไรขิงวิทยา	โรงเรียน	
วัดไรขิง	 (สุนทรอุทิศ)	ศูนยบริการการศึกษานอกโรงเรียนอ�าเภอสามพราน	 (วัดไรขิง)	
หองสมุดประชาชน	“เฉลิมราชกุมารี”	(วัดไรขิง)”	ศูนยการศึกษาพิเศษ	เขตการศึกษา	
๑	โรงพยาบาลเมตตาประชารกัษ	(วดัไรขงิ)	สถาบนัพฒันาคร	ูคณาจารย	และบคุลากร
ทางการศึกษา	 วิทยาลัยการอาชีพนครปฐม	 (วัดไรขิง)	 ที่ท�าการไปรษณียวัดไรขิง	
ส�านกังานองคการบรหิารสวนต�าบลทาตลาด	ส�านกังานองคการบรหิารสวนต�าบลไรขงิ	
สะพานมงคลรฐัประชานกุลู	(วดัไรขงิ)	ศนูยปฏบัิตธิรรม	ส�านกังานประถมศกึษาอ�าเภอ
สามพราน	หนวยบริการประชาชนเมตตา	(วัดไรขิง)	และสถานีต�ารวจภูธรโพธิ์แกว๒๐

ในอดีต	 วัดไรขิงจะจัดงานบุญประจ�าปีเป็นเวลา	 ๑๐	 วัน๒๑	 โดยก�าหนดใหวัน
ขึ้น	๑๕	ค�่า	เดือน	๕	ของทุกปี	เป็นวันกลางของการจัดงาน	จะเป็นชวงเวลาที่ลูกศิษย
ทั้งหลายเดินทางมากราบไหวหลวงพอ	 แตในปจจุบันการคมนาคมสะดวกมากขึ้น	
ประกอบกับการเปิดตลาดน�้าดอนหวายในวันเสาร-อาทิตย	 และวันหยุดนักขัตฤกษ	
ท�าใหลูกศิษยเดินทางมาสักการะหลวงพอเป็นจ�านวนมาก	 โดยเฉพาะในวันส�าคัญ
ทางพระพุทธศาสนาและวันหยุดราชการ

เมื่อเป็นเชนนี้	 ทางวัดจึงเปิดใหลูกศิษยและนักทองเที่ยวเขาสักการะหลวงพอ
วัดไรขิงไดทุกวัน	โดยจัดใหมีเจาหนาที่ประจ�าซุมท�าบุญตางๆ	เชน	ซุมท�าบุญดอกไม
ธูปเทียน	ซุมแกบนนางร�า	ซุมแกบนประทัด	ซุมท�าบุญสะเดาะเคราะหโลงศพ	ซุมท�า
สงัฆทาน	ซุมเชาพระพทุธรปูและเหรยีญจ�าลอง	เป็นตน	และมรีะบบการจดัการภายใน
วัดที่ชัดเจน	โดยมูลนิธิวัดไรขิงไดมีการจัดจางอาสาสมัครอยางเป็นทางการ

การจัดจางอาสาสมัครอยางเป็นทางการ	 จึงเป็นประเด็นที่ผูเขียนสนใจวา	
กลุมผูศรัทธาคือคนกลุมใดและไดรับอิทธิพล	 ความคิด	 และประสบการณใดที่สงผล
ใหมีความศรัทธาในองคหลวงพอวัดไรขิง

	 จากการเก็บขอมูลภาคสนามและสัมภาษณ	ผูเขียนไดแบงกลุมตัวอยางออก
เป็นสามกลุม	ดังนี้

๒๐	 พระวิสุทธิภัทรธาดาและสัญญา	สุดล�้าเลิศ,	พระอุบาลีคุณูปมาจารยกับต�านานวัดไรขิง,	๔๘-๕๕.

๒๑	 พระธรรมมหาวีรานุวัตร	(ปญญา	อินฺทปญฺโญ),	งานเทศกาลนมัสการปิดทองหลวงพอวัดไรขิง	อ�าเภอสามพราน	จังหวัดนครปฐม	

(นครปฐม:	วัดไรขิง,	๒๕๓๘).

สะพานมงคลรัฐประชานุกูล หนึ่งในสาธารณประโยชน์ที่ไดจากเงินท�าบุญหลวงพ่อวัดไร่ขิง



๑๓๐

สะพานมงคลรัฐประชานุกูล หนึ่งในสาธารณประโยชน์ที่ไดจากเงินท�าบุญหลวงพ่อวัดไร่ขิง

๑๓๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จ�านวนมาก	 เงินบริจาคนอกจากน�ามาบูรณะวัดในดานตางๆ	 แลว	 ยังน�ามาสนับ
สนุนงบประมาณเพื่อกิจการของรัฐจ�านวนมาก	เชน	โรงเรียนวัดไรขิงวิทยา	โรงเรียน	
วัดไรขิง	 (สุนทรอุทิศ)	ศูนยบริการการศึกษานอกโรงเรียนอ�าเภอสามพราน	 (วัดไรขิง)	
หองสมุดประชาชน	“เฉลิมราชกุมารี”	(วัดไรขิง)”	ศูนยการศึกษาพิเศษ	เขตการศึกษา	
๑	โรงพยาบาลเมตตาประชารกัษ	(วดัไรขงิ)	สถาบนัพฒันาคร	ูคณาจารย	และบคุลากร
ทางการศึกษา	 วิทยาลัยการอาชีพนครปฐม	 (วัดไรขิง)	 ที่ท�าการไปรษณียวัดไรขิง	
ส�านักงานองคการบรหิารสวนต�าบลทาตลาด	ส�านกังานองคการบรหิารสวนต�าบลไรขงิ	
สะพานมงคลรฐัประชานกุลู	(วัดไรขิง)	ศนูยปฏบัิตธิรรม	ส�านกังานประถมศกึษาอ�าเภอ
สามพราน	หนวยบริการประชาชนเมตตา	(วัดไรขิง)	และสถานีต�ารวจภูธรโพธิ์แกว๒๐

ในอดีต	 วัดไรขิงจะจัดงานบุญประจ�าปีเป็นเวลา	 ๑๐	 วัน๒๑	 โดยก�าหนดใหวัน
ขึ้น	๑๕	ค�่า	เดือน	๕	ของทุกปี	เป็นวันกลางของการจัดงาน	จะเป็นชวงเวลาที่ลูกศิษย
ทั้งหลายเดินทางมากราบไหวหลวงพอ	 แตในปจจุบันการคมนาคมสะดวกมากขึ้น	
ประกอบกับการเปิดตลาดน�้าดอนหวายในวันเสาร-อาทิตย	 และวันหยุดนักขัตฤกษ	
ท�าใหลูกศิษยเดินทางมาสักการะหลวงพอเป็นจ�านวนมาก	 โดยเฉพาะในวันส�าคัญ
ทางพระพุทธศาสนาและวันหยุดราชการ

เมื่อเป็นเชนนี้	 ทางวัดจึงเปิดใหลูกศิษยและนักทองเที่ยวเขาสักการะหลวงพอ
วัดไรขิงไดทุกวัน	โดยจัดใหมีเจาหนาที่ประจ�าซุมท�าบุญตางๆ	เชน	ซุมท�าบุญดอกไม
ธูปเทียน	ซุมแกบนนางร�า	ซุมแกบนประทัด	ซุมท�าบุญสะเดาะเคราะหโลงศพ	ซุมท�า
สงัฆทาน	ซุมเชาพระพุทธรูปและเหรียญจ�าลอง	เป็นตน	และมีระบบการจดัการภายใน
วัดที่ชัดเจน	โดยมูลนิธิวัดไรขิงไดมีการจัดจางอาสาสมัครอยางเป็นทางการ

การจัดจางอาสาสมัครอยางเป็นทางการ	 จึงเป็นประเด็นที่ผูเขียนสนใจวา	
กลุมผูศรัทธาคือคนกลุมใดและไดรับอิทธิพล	 ความคิด	 และประสบการณใดที่สงผล
ใหมีความศรัทธาในองคหลวงพอวัดไรขิง

	 จากการเก็บขอมูลภาคสนามและสัมภาษณ	ผูเขียนไดแบงกลุมตัวอยางออก
เป็นสามกลุม	ดังนี้

๒๐	 พระวิสุทธิภัทรธาดาและสัญญา	สุดล�้าเลิศ,	พระอุบาลีคุณูปมาจารยกับต�านานวัดไรขิง,	๔๘-๕๕.

๒๑	 พระธรรมมหาวีรานุวัตร	(ปญญา	อินฺทปญฺโญ),	งานเทศกาลนมัสการปิดทองหลวงพอวัดไรขิง	อ�าเภอสามพราน	จังหวัดนครปฐม	

(นครปฐม:	วัดไรขิง,	๒๕๓๘).

สะพานมงคลรัฐประชานุกูล หนึ่งในสาธารณประโยชน์ที่ไดจากเงินท�าบุญหลวงพ่อวัดไร่ขิง



๑๓๒

๑.	กลุมที่เป็นคนในพื้นที่	(บานทาพูดและต�าบลไรขิง)

๒.	กลุมที่มาจากตางถิ่น

๓.	กลุมนักทองเที่ยวที่เดินทางมาสักการะหลวงพอวัดไรขิง

 ความศรัทธาและเรื่องเลาอภินิหารหลวงพอวัดไรขิง  
 กับการทํางานอาสาของคนทาพูดและคนไรขิง 

ในกลุมเจาหนาที่ที่เป็นคนในพ้ืนที่	 สวนใหญจะอยูในวัยเกษียณและมีความ
รูสึกผูกพัน	รวมทั้งความเคารพศรัทธาในหลวงพอวัดไรขิง	เมื่อมีเวลาวางจึงอาสามา
ชวยงานวัดไรขิง

บุญสม มนตประจักษ	อดีตอาจารยโรงเรียนวัดไรขิงวิทยา	อายุ	๖๓	ปี	เป็น
อาสาสมัครประจ�าจุดบริการเชาพระบูชา	“ผมอยู่ต�าบลท่าตลาด แต่ที่วัดนี้เป็นต�าบล
ไร่ขิง พื้นเพผมเป็นคนอ�าเภอสามพรานนี่แหละ แต่เดิมอยู่ต�าบลคลองใหม่ ผมไม่ได 
มาช่วยงานที่วัดทุกวัน ส่วนใหญ่จะมาวันพฤหัสบดี แลวก็บางทีจะมาวันธรรมดา
บาง แต่วันพฤหัสบดีจะมาช่วยประจ�า เพราะว่าเราเป็นขาราชการที่ปลดเกษียณแลว
ก็เหมือนกับว่าเป็นจิตอาสามาช่วย เมื่อก่อนผมก็เป็นอาจารย์อยู่ที่โรงเรียนวัดไร่ขิง
วิทยา ก็ผูกพันกับวัดนี้มานาน ตั้งแต่เริ่มบรรจุครั้งแรก

“เวลามาช่วยงานก็จะมาช่วยจุดเช่าพระบูชา อย่างเจาหนาที่ที่ประจ�าตรงน้ีก็
เหมือนเป็นศิษย์เก่าโรงเรียนวัดไร่ขิง เราก็เคยเห็นเขาก็รูจักก็เหมือนมานั่งช่วยเขาเช่า
พระ นั่งคุยกันบาง ตรงจุดอื่น ต�าแหน่งอื่นเราก็ไม่ค่อยไดไป อย่างเวลามาช่วยก็มา
ประมาณ ๘.๐๐ น. อยู่เต็มที่ก็ ๑๖.๐๐ น. แต่ส่วนใหญ่ประมาณ ๑๕.๐๐ น. ก็กลับ
บาน อย่างวัตถุมงคลทั้งหมดท่ีจ�าหน่ายในวัดก็เป็นวัดจัดสรางรายไดเขาวัดทั้งหมด 
อย่างตรงนี้จะเป็นพระบูชา ทางดานหนาจะมีเหรียญดวย จะเช่าบูชาตรงไหนก็ได
เพราะเป็นของวัดทั้งหมด 

“คนที่มาไหวพระที่นี่ก็มีมาจากหลายที่ มาจากที่ไกลๆ ก็มี คนพื้นที่ที่เห็นหนา
กันประจ�าก็มี บางทีมีรถบัสมาจากอีสานก็มี

 “เรือ่งความศกัดิส์ทิธิข์องหลวงพ่อวดัไร่ขงิ ส่วนใหญ่กเ็รือ่งโชคลาภ แลวกท็ีเ่นน
กนัมากกเ็รือ่งของความแคลวคลาด เชือ่ว่าถาใครแขวนพระหลวงพ่อไร่ขงิส่วนใหญ่ไม่

๑๓๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ค่อยตายโหง อย่างเวลามาขอพรกับหลวงพ่อที่วัดก็เรื่องโชคลาภ แคลวคลาด แลวก็
มาขอลูกก็มี วิธีแกบนก็ดวยการถวายชาง มา ว่าว ประทัด อย่างแกบนเรื่องประทัดก็
เหมอืนกบัว่าใหชือ่เสยีงโด่งดัง เดีย๋วนีเ้วลาเสาร์-อาทติย์กจ็ะมลีะครร�าแกบน แต่สมยั
ก่อนจะมีเฉพาะงานประจ�าปี แต่ปัจจุบันจะมีเฉพาะเสาร์-อาทิตย์

“ในเรื่องการบนบานอธิษฐาน โดยส่วนตัวไม่ค่อยขออะไร จะขอใหลูกมากกว่า 
แต่ก็เคยมท่ีีของหาย เขามคีวามเช่ือกันว่าดานหลังของหลวงพ่อจะมเีด็กท่ีเขาเรยีกว่า 
พีแ่กละ เวลาของหายกม็าบนบอกพีแ่กละ ส่วนใหญ่จะบนดวยขนมเป๊ียะ ก็เป็นความ
เช่ือพอของหายก็มาขอใหไดของคนื บางทส่ิีงทีไ่ม่น่าเชือ่ก็ประสบความส�าเรจ็เหมอืน
กัน เมื่อก่อนบนดวยขนมเปี๊ยะ ตอนหลังเขาก็บนดวยน�้าแดงบาง ก็เป็นความเชื่อ 
ส่วนบุคคล อย่างผมเองเคยบนเรื่องของหาย ตอนนั้นเป็นผลงานของเราใครหยิบไป
ไม่รู หยิบไปแลวไม่บอกเรา เราก็มาบน พอบนเสร็จปุ๊บผลงานมันก็กลับมาอยู่ที่เก่า 
คือคนเขาอาจจะเอามาคืนอยู่แลว แต่เราก็รอนใจเพราะเป็นผลงานของเรา เพราะ
หายไปนานเหมือนกัน แลวสุดทายก็กลับมาวางอยู่บนโต๊ะ บางคนแหวนหาย เขาก็
มาบนก็เจอ ก็เคยบนขนมเป๊ียะอยู ่๓-๔ ครัง้ในชีวิต ถาบนหลวงพ่อก็บนพวกโชคลาภ  
แคลวคลาด ปลอดภัย จะเดินทางไปไหนเราก็ยกมือไหวขอพรขอใหเดินทางโดย
ปลอดภัย ส่วนใหญ่ก็ราบรื่นดี ความรูสึกของผม เห็นว่าถาบนหลวงพ่อจะเด่นเรื่อง
ความแคลวคลาด ความปลอดภัย แต่คนอื่นไม่รูนะ”

บุญชู เอี่ยมประชา	อายุ	๗๔	ปี	อาสาสมัครประจ�าจุดรับแลกเงินหนาทางเขา
อโุบสถ	เลาใหฟงวา	“เรือ่งเล่าเก่ียวกบัความศกัด์ิสทิธิข์องหลวงพ่อกฟั็งมาตัง้แต่เด็กๆ 
คนแถวนีท้�าอะไรก็จะนกึถึงหลวงพ่อก็ประสบความส�าเรจ็ เป็นความเช่ือของคน คนเขา
มีความเดือดรอนเขาก็มาบนหลวงพ่อดวยพวงมาลัย ดอกไม ธูปเทียน ประทัด ว่าว  
ละครร�า เขาก็บนกัน พอเขาสัมฤทธิ์ผลเขาก็มาแก 

“โดยส่วนตวัเรากเ็พยีงแต่ว่าใหหลวงพ่อช่วย เราไม่ค่อยไดบนเพราะเราอยูใ่กล
วัดอยูแ่ลว ว่างก็มา บานอยูใ่นต�าบลไร่ขงิ เขามาช่วยงานวัดนานแลวตัง้แต่สมยัหนุม่ๆ 
เวลาเขามาช่วยงานกแ็ลวแต่เราอยากจะมาท�าอะไร ทีม่าช่วยงานวดัเพราะเราอยูว่่างๆ 
เรากม็าช่วยหลวงพ่อ ถางานประจ�าปีกจ็ะมกีารแบ่งหนาทีก่นัไป วดัมีงานอะไรเขากจ็ะ
จ�าหน่ายหนาที่ใหไปท�า ไปดูแลกันเอง เวลามาช่วยงานก็ไม่แน่นอนก็เอาสะดวกเรา 
๘.๐๐-๙.๐๐ น. กข็บัรถมา ประมาณ ๑๕.๐๐-๑๖.๐๐ น. กก็ลับ หรอืถามธีรุะเรากก็ลบั



๑๓๒

๑.	กลุมที่เป็นคนในพื้นที่	(บานทาพูดและต�าบลไรขิง)

๒.	กลุมที่มาจากตางถิ่น

๓.	กลุมนักทองเที่ยวที่เดินทางมาสักการะหลวงพอวัดไรขิง

 ความศรัทธาและเรื่องเลาอภินิหารหลวงพอวัดไรขิง  
 กับการทํางานอาสาของคนทาพูดและคนไรขิง 

ในกลุมเจาหนาที่ที่เป็นคนในพ้ืนที่	 สวนใหญจะอยูในวัยเกษียณและมีความ
รูสึกผูกพัน	รวมทั้งความเคารพศรัทธาในหลวงพอวัดไรขิง	เมื่อมีเวลาวางจึงอาสามา
ชวยงานวัดไรขิง

บุญสม มนตประจักษ	อดีตอาจารยโรงเรียนวัดไรขิงวิทยา	อายุ	๖๓	ปี	เป็น
อาสาสมัครประจ�าจุดบริการเชาพระบูชา	“ผมอยู่ต�าบลท่าตลาด แต่ที่วัดนี้เป็นต�าบล
ไร่ขิง พื้นเพผมเป็นคนอ�าเภอสามพรานนี่แหละ แต่เดิมอยู่ต�าบลคลองใหม่ ผมไม่ได 
มาช่วยงานที่วัดทุกวัน ส่วนใหญ่จะมาวันพฤหัสบดี แลวก็บางทีจะมาวันธรรมดา
บาง แต่วันพฤหัสบดีจะมาช่วยประจ�า เพราะว่าเราเป็นขาราชการที่ปลดเกษียณแลว
ก็เหมือนกับว่าเป็นจิตอาสามาช่วย เมื่อก่อนผมก็เป็นอาจารย์อยู่ที่โรงเรียนวัดไร่ขิง
วิทยา ก็ผูกพันกับวัดนี้มานาน ตั้งแต่เริ่มบรรจุครั้งแรก

“เวลามาช่วยงานก็จะมาช่วยจุดเช่าพระบูชา อย่างเจาหนาที่ที่ประจ�าตรงนี้ก็
เหมือนเป็นศิษย์เก่าโรงเรียนวัดไร่ขิง เราก็เคยเห็นเขาก็รูจักก็เหมือนมานั่งช่วยเขาเช่า
พระ นั่งคุยกันบาง ตรงจุดอื่น ต�าแหน่งอื่นเราก็ไม่ค่อยไดไป อย่างเวลามาช่วยก็มา
ประมาณ ๘.๐๐ น. อยู่เต็มที่ก็ ๑๖.๐๐ น. แต่ส่วนใหญ่ประมาณ ๑๕.๐๐ น. ก็กลับ
บาน อย่างวัตถุมงคลทั้งหมดท่ีจ�าหน่ายในวัดก็เป็นวัดจัดสรางรายไดเขาวัดทั้งหมด 
อย่างตรงน้ีจะเป็นพระบูชา ทางดานหนาจะมีเหรียญดวย จะเช่าบูชาตรงไหนก็ได
เพราะเป็นของวัดทั้งหมด 

“คนที่มาไหวพระที่นี่ก็มีมาจากหลายที่ มาจากที่ไกลๆ ก็มี คนพื้นที่ที่เห็นหนา
กันประจ�าก็มี บางทีมีรถบัสมาจากอีสานก็มี

 “เรือ่งความศกัดิส์ทิธิข์องหลวงพ่อวัดไร่ขงิ ส่วนใหญ่กเ็รือ่งโชคลาภ แลวกท็ีเ่นน
กนัมากกเ็รือ่งของความแคลวคลาด เชือ่ว่าถาใครแขวนพระหลวงพ่อไร่ขงิส่วนใหญ่ไม่

๑๓๓

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

ค่อยตายโหง อย่างเวลามาขอพรกับหลวงพ่อที่วัดก็เรื่องโชคลาภ แคลวคลาด แลวก็
มาขอลูกก็มี วิธีแกบนก็ดวยการถวายชาง มา ว่าว ประทัด อย่างแกบนเรื่องประทัดก็
เหมอืนกบัว่าใหชือ่เสยีงโด่งดัง เดีย๋วนีเ้วลาเสาร์-อาทติย์กจ็ะมลีะครร�าแกบน แต่สมยั
ก่อนจะมีเฉพาะงานประจ�าปี แต่ปัจจุบันจะมีเฉพาะเสาร์-อาทิตย์

“ในเรื่องการบนบานอธิษฐาน โดยส่วนตัวไม่ค่อยขออะไร จะขอใหลูกมากกว่า 
แต่กเ็คยมีท่ีของหาย เขามคีวามเช่ือกนัว่าดานหลงัของหลวงพ่อจะมเีด็กทีเ่ขาเรยีกว่า 
พีแ่กละ เวลาของหายกม็าบนบอกพีแ่กละ ส่วนใหญ่จะบนดวยขนมเป๊ียะ ก็เป็นความ
เช่ือพอของหายกม็าขอใหไดของคนื บางทสีิง่ทีไ่ม่น่าเชือ่กป็ระสบความส�าเรจ็เหมอืน
กัน เมื่อก่อนบนดวยขนมเปี๊ยะ ตอนหลังเขาก็บนดวยน�้าแดงบาง ก็เป็นความเช่ือ 
ส่วนบุคคล อย่างผมเองเคยบนเรื่องของหาย ตอนนั้นเป็นผลงานของเราใครหยิบไป
ไม่รู หยิบไปแลวไม่บอกเรา เราก็มาบน พอบนเสร็จปุ๊บผลงานมันก็กลับมาอยู่ที่เก่า 
คือคนเขาอาจจะเอามาคืนอยู่แลว แต่เราก็รอนใจเพราะเป็นผลงานของเรา เพราะ
หายไปนานเหมือนกัน แลวสุดทายก็กลับมาวางอยู่บนโต๊ะ บางคนแหวนหาย เขาก็
มาบนกเ็จอ กเ็คยบนขนมเป๊ียะอยู ่๓-๔ ครัง้ในชีวติ ถาบนหลวงพ่อกบ็นพวกโชคลาภ  
แคลวคลาด ปลอดภัย จะเดินทางไปไหนเราก็ยกมือไหวขอพรขอใหเดินทางโดย
ปลอดภัย ส่วนใหญ่ก็ราบรื่นดี ความรูสึกของผม เห็นว่าถาบนหลวงพ่อจะเด่นเรื่อง
ความแคลวคลาด ความปลอดภัย แต่คนอื่นไม่รูนะ”

บุญชู เอี่ยมประชา	อายุ	๗๔	ปี	อาสาสมัครประจ�าจุดรับแลกเงินหนาทางเขา
อโุบสถ	เลาใหฟงวา	“เรือ่งเล่าเก่ียวกบัความศกัด์ิสทิธิข์องหลวงพ่อกฟั็งมาตัง้แต่เด็กๆ 
คนแถวนีท้�าอะไรก็จะนกึถึงหลวงพ่อก็ประสบความส�าเรจ็ เป็นความเช่ือของคน คนเขา
มีความเดือดรอนเขาก็มาบนหลวงพ่อดวยพวงมาลัย ดอกไม ธูปเทียน ประทัด ว่าว  
ละครร�า เขาก็บนกัน พอเขาสัมฤทธิ์ผลเขาก็มาแก 

“โดยส่วนตวัเรากเ็พยีงแต่ว่าใหหลวงพ่อช่วย เราไม่ค่อยไดบนเพราะเราอยูใ่กล
วดัอยู่แลว ว่างกม็า บานอยูใ่นต�าบลไร่ขงิ เขามาช่วยงานวดันานแลวตัง้แต่สมยัหนุม่ๆ 
เวลาเขามาช่วยงานกแ็ลวแต่เราอยากจะมาท�าอะไร ทีม่าช่วยงานวดัเพราะเราอยูว่่างๆ 
เรากม็าช่วยหลวงพ่อ ถางานประจ�าปีกจ็ะมกีารแบ่งหนาทีก่นัไป วดัมีงานอะไรเขากจ็ะ
จ�าหน่ายหนาที่ใหไปท�า ไปดูแลกันเอง เวลามาช่วยงานก็ไม่แน่นอนก็เอาสะดวกเรา 
๘.๐๐-๙.๐๐ น. กข็บัรถมา ประมาณ ๑๕.๐๐-๑๖.๐๐ น. กก็ลับ หรอืถามีธรุะเรากก็ลบั



๑๓๔

“เดิมท�าอาชีพ ท�านา ท�าสวน ก็ไม่ไดขอพรอะไรพิเศษก็มากราบไหวปกติ แต่
เดี๋ยวนี้พื้นที่รอบวัดเปลี่ยนแปลงไปเยอะ สมัยก่อนแถวนี้นี่ป่าทั้งนั้น แลวก็มีเจดีย์อยู่
รอบโบสถ์ รอบก�าแพงแกว รอบนอกเจดีย์เยอะ เป็นเจดีย์เก่า เรียงติดๆ กันเลย เพิ่ง
มาทบุออกเมือ่ราวๆ หลงั พ.ศ. ๒๕๐๕ สมยัก่อนวนัธรรมดาไม่ค่อยมีคนมาวดัหรอก 
แต่ก่อนนี้ไม่ค่อยมีคน แลวก็ตั้งแต่ พ.ศ. ๒๕๐๕ คนก็ค่อยๆ เริ่มมากขึ้นเรื่อยๆ”

บรรจง ฝัดคา	อายุ	๗๘	ปี	อาสาสมคัรประจ�าจดุของแกบน	กลาววา	“เมือ่ก่อน
นี้ท�างานโรงงานท�าท่อพลาสติกอยู่อ�าเภอสามพราน ตอนนี้ออกมาแลวก็มาช่วยงาน
หลวงพ่อ เมือ่ก่อนท�างานเวลาหยุดวันอาทติย์เรากม็าช่วยหลวงพ่อ เราศรทัธาหลวงพ่อ 
อยู่แลวมเีรือ่งอะไรกน็กึถงึหลวงพ่ออย่างเดียว ตัง้แต่ปูย่่าตายายกเ็ป็นอย่างน้ัน เวลา
บนก็แลวแต่เรา ประทัด ว่าว เงินทอง ละครร�า ตามแต่เราที่จะบน แต่ทุกครั้งที่เราบน
ก็ส�าเร็จ ตอนลูกเล็กๆ ก็บน บางทีก็ยกใหเป็นลูกหลวงพ่อ วิธีที่จะยกลูกใหหลวงพ่อ  
กบ็อกท่านว่าลกูผูชายหรือลกูผูหญงิคนนีข้อยกใหเป็นลกูของหลวงพ่อ ขอใหหลวงพ่อ
คุมครองรักษา ไม่เจ็บไม่ไข เลี้ยงง่าย บอกหลวงพ่อท่านท่านก็ช่วยทุกอย่าง อะไรได
ทั้งนั้น แต่เราตองบอกท่าน ถาเป็นขาราชการก็ไดยศ ไดต�าแหน่ง เขาก็เล่าใหเราฟัง
แบบนี้นะ อย่างขายที่ขายทางไดเขาก็เอาไข่ตมมาแกบน”

สมพิศ นิ่มประยูร	วัย	๖๖	ปี	เลาถึงงานจิตอาสาในบริเวณวัดไรขิงวา	“เมื่อไป
ท�างานที่วัด จะช่วยจัดส�ารับใหพระ โดยงานของวัด เช่น งานประจ�าปี งานสงกรานต์ 
เป็นตน และทุกวันพระ จะตมน�้าเลี้ยงพระและคนที่มาท�าบุญ โดยใส่แต่ละส�ารับให
ครบ เราช่วยงานในครัวโรงเจทุกปี ช่วยเตรียมผัก เตรียมวัตถุดิบ งานวัดจะเป็นงาน
บุญจะมาช่วยตั้งแต่เด็ก คิดว่าท�าแลวไดบุญ มีอยู่ ๕-๖ คน ที่ท�าประจ�า ลางจาน 
เฉพาะคนหัน่ผกัประมาณ ๑๐๐ คน แม่ครวัจะผลดักนัวนัละชดุ มทีัง้ชดุท่าพดู ชดุหอม
เกร็ด ชุดบางกระทึก ชุดไร่ขิง เวลา ๗.๐๐ น. เป็นเวลาหั่นผัก ก็ตองไปถึงวัดแลว ใคร
ท�าหนาเตาก็ท�า ส่วนใหญ่จะท�าต่อเนื่องทุกปี มาช่วยท�าเพราะหลวงพ่อวัดไร่ขิงเป็น
ศูนย์รวมศรัทธา ท�ามาตั้งแต่เด็ก สมัยก่อน การจัดงานประจ�าปี จะมาเรี่ยไร น�้าตาล 
น�้าปลา ขาวสาร เกลือ

“ในช่วงงานปี ป้าจะประจ�าที่จุดบริจาคหีบศพดวย คนละหาวัน ตั้งแต่ ๗.๐๐-
๑๗.๐๐ น. และเป็นกรรมการวัดไร่ขิงตั้งแต่สมัยรุ่นพ่อแม่ โดยวัดจะเลี้ยงขาวใหค่ารถ
ตลอดงาน ๒๐๐ บาท แต่ก็ไม่ค่อยเอา คนไปช่วยวัด ไม่ไดถือว่าเป็นค่าจาง และช่วง 
๑๔.๐๐ น. จะมีเจาหนาที่การเงินและพระมาเก็บเงิน”

๑๓๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จากการเก็บขอมูลสัมภาษณ	 ท�าใหทราบวาเจาหนาที่กลุ มนี้มีความเชื่อ
และความศรัทธาในการอธิษฐานขอพรจากหลวงพอวัดไรขิงอยูแลว	 อีกทั้งยังเป็น
ประสบการณทีป่ระสบผลส�าเรจ็ตามทีข่อดวย	จงึท�าใหความศรทัธาในความศกัดิส์ทิธิ์
ของหลวงพอวัดไรขงิมมีากยิง่ขึน้	ซึง่อาจเป็นเพราะไดรับการปลูกฝงจากคนรุนพอแม
การถือปฏบิตัอิยางตอเนือ่งจนเป็นกิจวัตรและวิถีชวิีต	รวมทัง้มคีวามเชือ่ความศรทัธา
วาการท�างานใหหลวงพอจะไดรับบุญกุศล	ท�าใหมีความสบายใจ	และในอีกทางหนึ่ง	
การท�างานใหกับวัดไรขิง	เปิดโอกาสใหคนสูงอายุและไมไดท�างานประจ�าแลว	มีพื้นที่
ในการท�ากิจกรรมที่เป็นประโยชน	 ทั้งตอตัวเองและตอวัด	 วัดไรขิงจึงเป็นพื้นที่สราง
ความสัมพันธระหวางชุมชนอยางตอเนื่อง	 เพราะท�าใหคนในชุมชนทาพูดและไรขิง
ไดมีโอกาสท�างานรวมกันโดยมุงประโยชนของวัดเป็นส�าคัญ

 ความศรัทธาและเรื่องเลาอภินิหารของคนตางถิ่นที่เขามา  
 ทํางานในวัดไรขิง 

นอกจากคนในพื้นท่ีที่สวนใหญไมไดท�างานประจ�าหรือเป็นผูสูงอายุจะเขามา
ท�างานในวัดไรขิงดวยความศรัทธาแลว	 ยังมีคนตางถิ่นที่เขามาท�างานอยูในวัดไรขิง
เชนกัน

พี่แมว	(นามสมมติ)	อายุ	๕๗	ปี	เป็นเจาหนาที่ประจ�าจุดพระบรมสารีริกธาตุ	
เลาใหฟงวา	 “เดิมพี่เป็นคนพิจิตร แต่มาท�างานท่ีน่ีเกือบ ๒๐ ปีแลว ลูกก็เรียนที่นี่ 
โรงเรียนวัดไร่ขิงวิทยา แลวก็จบไดงานดีกันหมด อย่างลูกที่จบพยาบาลก็ไดทุนจาก
ทางวดัช่วย ลกูคนงานทกุคนกไ็ดทนุช่วยเหลอืจากทางวดัในเรือ่งค่าเล่าเรยีน คนเก่าๆ 
ที่เขาอยู่กันมา ๔๐-๕๐ ปีก็มี

“ส่วนงานของพีด่แูลเรือ่งพืน้ทีพ่ระบรมสารริีกธาตท้ัุงเรือ่งความสะอาด บรกิาร
คนท่ีมาท�าบุญ จะแนะน�าว่าจุดนั้นจุดนี้อยู่ท่ีใดบาง ส่วนของเจาหนาที่ที่ท�างานให 
วัดไร่ขิง ทางวัดจะดูแลดีมาก เจ็บป่วยเบิกได เวลาเขางานก็คือถาใครสะดวกมาเชา ก็
มา ๕.๐๐-๖.๐๐ น. แลวแต่พนกังานแต่ละจดุไม่เหมอืนกัน อย่างเราอยู่จดุบรกิารก็จะ
มาแต่เชาหน่อย มาท�าความสะอาด เตรยีมจดัของ ทางคนงานเราจะมวัีนหยดุอาทิตย์
ละหนึ่งวัน หากเราไม่อยากหยุดเราก็จะไดค่าแรงพิเศษ ถาวันหยุดนักขัตฤกษ์ เราไม่



๑๓๔

“เดิมท�าอาชีพ ท�านา ท�าสวน ก็ไม่ไดขอพรอะไรพิเศษก็มากราบไหวปกติ แต่
เดี๋ยวนี้พื้นที่รอบวัดเปลี่ยนแปลงไปเยอะ สมัยก่อนแถวนี้นี่ป่าทั้งนั้น แลวก็มีเจดีย์อยู่
รอบโบสถ์ รอบก�าแพงแกว รอบนอกเจดีย์เยอะ เป็นเจดีย์เก่า เรียงติดๆ กันเลย เพิ่ง
มาทบุออกเมือ่ราวๆ หลงั พ.ศ. ๒๕๐๕ สมยัก่อนวนัธรรมดาไม่ค่อยมคีนมาวดัหรอก 
แต่ก่อนนี้ไม่ค่อยมีคน แลวก็ตั้งแต่ พ.ศ. ๒๕๐๕ คนก็ค่อยๆ เริ่มมากขึ้นเรื่อยๆ”

บรรจง ฝัดคา	อาย	ุ๗๘	ปี	อาสาสมคัรประจ�าจุดของแกบน	กลาววา	“เมือ่ก่อน
นี้ท�างานโรงงานท�าท่อพลาสติกอยู่อ�าเภอสามพราน ตอนนี้ออกมาแลวก็มาช่วยงาน
หลวงพ่อ เมือ่ก่อนท�างานเวลาหยุดวันอาทติย์เรากม็าช่วยหลวงพ่อ เราศรทัธาหลวงพ่อ 
อยู่แลวมีเรือ่งอะไรกนึ็กถงึหลวงพ่ออย่างเดยีว ตัง้แต่ปูย่่าตายายกเ็ป็นอย่างน้ัน เวลา
บนก็แลวแต่เรา ประทัด ว่าว เงินทอง ละครร�า ตามแต่เราที่จะบน แต่ทุกครั้งที่เราบน
ก็ส�าเร็จ ตอนลูกเล็กๆ ก็บน บางทีก็ยกใหเป็นลูกหลวงพ่อ วิธีที่จะยกลูกใหหลวงพ่อ  
กบ็อกท่านว่าลกูผูชายหรอืลกูผูหญงิคนนีข้อยกใหเป็นลกูของหลวงพ่อ ขอใหหลวงพ่อ
คุมครองรักษา ไม่เจ็บไม่ไข เลี้ยงง่าย บอกหลวงพ่อท่านท่านก็ช่วยทุกอย่าง อะไรได
ทั้งนั้น แต่เราตองบอกท่าน ถาเป็นขาราชการก็ไดยศ ไดต�าแหน่ง เขาก็เล่าใหเราฟัง
แบบนี้นะ อย่างขายที่ขายทางไดเขาก็เอาไข่ตมมาแกบน”

สมพิศ นิ่มประยูร	วัย	๖๖	ปี	เลาถึงงานจิตอาสาในบริเวณวัดไรขิงวา	“เมื่อไป
ท�างานที่วัด จะช่วยจัดส�ารับใหพระ โดยงานของวัด เช่น งานประจ�าปี งานสงกรานต์ 
เป็นตน และทุกวันพระ จะตมน�้าเลี้ยงพระและคนที่มาท�าบุญ โดยใส่แต่ละส�ารับให
ครบ เราช่วยงานในครัวโรงเจทุกปี ช่วยเตรียมผัก เตรียมวัตถุดิบ งานวัดจะเป็นงาน
บุญจะมาช่วยตั้งแต่เด็ก คิดว่าท�าแลวไดบุญ มีอยู่ ๕-๖ คน ที่ท�าประจ�า ลางจาน 
เฉพาะคนหัน่ผกัประมาณ ๑๐๐ คน แม่ครวัจะผลดักนัวันละชดุ มทีัง้ชุดท่าพดู ชุดหอม
เกร็ด ชุดบางกระทึก ชุดไร่ขิง เวลา ๗.๐๐ น. เป็นเวลาหั่นผัก ก็ตองไปถึงวัดแลว ใคร
ท�าหนาเตาก็ท�า ส่วนใหญ่จะท�าต่อเนื่องทุกปี มาช่วยท�าเพราะหลวงพ่อวัดไร่ขิงเป็น
ศูนย์รวมศรัทธา ท�ามาตั้งแต่เด็ก สมัยก่อน การจัดงานประจ�าปี จะมาเรี่ยไร น�้าตาล 
น�้าปลา ขาวสาร เกลือ

“ในช่วงงานปี ป้าจะประจ�าที่จุดบริจาคหีบศพดวย คนละหาวัน ตั้งแต่ ๗.๐๐-
๑๗.๐๐ น. และเป็นกรรมการวัดไร่ขิงตั้งแต่สมัยรุ่นพ่อแม่ โดยวัดจะเลี้ยงขาวใหค่ารถ
ตลอดงาน ๒๐๐ บาท แต่ก็ไม่ค่อยเอา คนไปช่วยวัด ไม่ไดถือว่าเป็นค่าจาง และช่วง 
๑๔.๐๐ น. จะมีเจาหนาที่การเงินและพระมาเก็บเงิน”

๑๓๕

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

จากการเก็บขอมูลสัมภาษณ	 ท�าใหทราบวาเจาหนาที่กลุ มนี้มีความเชื่อ
และความศรัทธาในการอธิษฐานขอพรจากหลวงพอวัดไรขิงอยูแลว	 อีกทั้งยังเป็น
ประสบการณทีป่ระสบผลส�าเรจ็ตามทีข่อดวย	จงึท�าใหความศรทัธาในความศกัดิส์ทิธิ์
ของหลวงพอวัดไรขิงมมีากยิง่ข้ึน	ซึง่อาจเป็นเพราะไดรับการปลกูฝงจากคนรุนพอแม
การถอืปฏบัิตอิยางตอเนือ่งจนเป็นกจิวัตรและวถีิชวีติ	รวมทัง้มคีวามเชือ่ความศรทัธา
วาการท�างานใหหลวงพอจะไดรับบุญกุศล	ท�าใหมีความสบายใจ	และในอีกทางหนึ่ง	
การท�างานใหกับวัดไรขิง	เปิดโอกาสใหคนสูงอายุและไมไดท�างานประจ�าแลว	มีพื้นที่
ในการท�ากิจกรรมที่เป็นประโยชน	 ทั้งตอตัวเองและตอวัด	 วัดไรขิงจึงเป็นพื้นที่สราง
ความสัมพันธระหวางชุมชนอยางตอเนื่อง	 เพราะท�าใหคนในชุมชนทาพูดและไรขิง
ไดมีโอกาสท�างานรวมกันโดยมุงประโยชนของวัดเป็นส�าคัญ

 ความศรัทธาและเรื่องเลาอภินิหารของคนตางถิ่นที่เขามา  
 ทํางานในวัดไรขิง 

นอกจากคนในพ้ืนที่ที่สวนใหญไมไดท�างานประจ�าหรือเป็นผูสูงอายุจะเขามา
ท�างานในวัดไรขิงดวยความศรัทธาแลว	 ยังมีคนตางถิ่นที่เขามาท�างานอยูในวัดไรขิง
เชนกัน

พี่แมว	(นามสมมติ)	อายุ	๕๗	ปี	เป็นเจาหนาที่ประจ�าจุดพระบรมสารีริกธาตุ	
เลาใหฟงวา	 “เดิมพ่ีเป็นคนพิจิตร แต่มาท�างานที่นี่เกือบ ๒๐ ปีแลว ลูกก็เรียนที่นี่ 
โรงเรียนวัดไร่ขิงวิทยา แลวก็จบไดงานดีกันหมด อย่างลูกที่จบพยาบาลก็ไดทุนจาก
ทางวดัช่วย ลกูคนงานทกุคนกไ็ดทนุช่วยเหลอืจากทางวดัในเรือ่งค่าเล่าเรยีน คนเก่าๆ 
ที่เขาอยู่กันมา ๔๐-๕๐ ปีก็มี

“ส่วนงานของพ่ีดแูลเร่ืองพ้ืนทีพ่ระบรมสารริีกธาตทุัง้เรือ่งความสะอาด บรกิาร
คนที่มาท�าบุญ จะแนะน�าว่าจุดนั้นจุดนี้อยู่ที่ใดบาง ส่วนของเจาหนาที่ที่ท�างานให 
วัดไร่ขิง ทางวัดจะดูแลดีมาก เจ็บป่วยเบิกได เวลาเขางานก็คือถาใครสะดวกมาเชา ก็
มา ๕.๐๐-๖.๐๐ น. แลวแต่พนกังานแต่ละจดุไม่เหมอืนกนั อย่างเราอยู่จดุบรกิารกจ็ะ
มาแต่เชาหน่อย มาท�าความสะอาด เตรยีมจดัของ ทางคนงานเราจะมวีนัหยดุอาทติย์
ละหนึ่งวัน หากเราไม่อยากหยุดเราก็จะไดค่าแรงพิเศษ ถาวันหยุดนักขัตฤกษ์ เราไม่



๑๓๖

จุดรับดอกไม ธูป เทียน เป็นจุดแรกที่เจาหนาที่วัดไร่ขิง
จะใหบริการผูที่มาสักการะหลวงพ่อวัดไร่ขิง

๑๓๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หยุด วัดก็ใหอีก หากไม่เจ็บป่วยอะไรมาก เราก็อยากมาทุกวัน เวลามาถึงวัด เราก็
กระปรี้กระเปร่า เราอยู่มานานพอมาไดกราบหลวงพ่อเราก็รูสึกสบายใจ ทุกเชาเวลา
มาถึงเราก็จะเขาไปกราบในโบสถ์ก่อนทุกครั้ง ท่านศักดิ์สิทธิ์จริงๆ”

พี่แมวเลาตอถึงความศักดิ์สิทธิ์ขององคหลวงพอวัดไรขิงใหฟงวา “เรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ของหลวงพ่อ เจอกับตัวเองคือ ทางครอบครัว เวลาเราเดือดรอนหรือช่วงที่
เราล�าบาก เรามาขอท่านเหมือนท่านใหนะ เจ็บป่วยท่านก็จะช่วย ทุกอย่างพี่เจอมา
กับตัวเพราะว่าเคยผ่าตัด ทุกอย่างในครอบครัว ลูกทุกคนท�างานดีหมด นี่คือความ
ศกัดิส์ทิธิข์องท่านท่ีเราขอแลวได แต่เราไม่ไดขอใหรวย แต่ขอเร่ืองไม่ใหเจ็บป่วย ใหลกู 
มกีารงานทีดี่ ใหลกูทกุคนอยู่เยน็เป็นสขุ ลกูทกุคนประสบความส�าเรจ็หมด ตอนนีล้กู
ก็ท�างานดีหมด รับราชการเป็นทหารเรือ เป็นพยาบาล เป็นนักบัญชี ใจคิดว่าน่าจะ 
เป็นเพราะหลวงพ่อที่ช่วยดลบันดาลสิ่งเหล่านี้

“อย่างเวลาพีข่อเรือ่งงานของลูกก็ใหลูกมาบนของเขาเอง แต่เราจะไม่บน แค่บอก 
หลวงพ่อว่าอยากใหเขามงีานดีๆ  ลูกจะไดไม่ตองเป็นห่วง โดยเราจะอุทิศผลบญุท่ีเรา
ท�ามาก็ขอใหผลบุญนั้นไปตกท่ีลูกๆ เราก็จะอธิษฐานแบบน้ีไม่ไดบน ส่วนคนอื่นๆ 
ท่ีมาบนท่ีสังเกตก็เหน็จะมาแกบนดวย ไข่ ประทดั ว่าว หวัหม ูบางคนก็จะบนดวยเงนิ 
บางคนก็ละครร�า หลายคนที่ส�าเร็จเขาบนกลางแจงที่บาน แต่ใจถึงองค์ท่าน จุดธูป 
กลางแจงบอกลูกขอส่ิงน้ีขอใหลูกส�าเร็จ บางคนขอใหขายท่ีไดไดเงินเยอะมากก็จะ
เอาเงินมาถวายหลวงพ่อ”

พี่วิไล	(นามสมมติ)	อายุ	๔๒	ปี	เจาหนาที่ประจ�าจุดเรือสะเดาะเคราะห	เลาวา		
“มาจากจงัหวดันครสวรรค์ มาสมคัรงานเป็นเจาหนาทีข่องทางวดั ทราบเรือ่งรบัสมคัร
งานจากแม่ แม่เขามาท�างานเป็นเจาหนาที่ที่นี่ก่อน ก็มาท�างานได ๗-๘ ปีแลว

“เรื่องเล่าเกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์ของหลวงพ่อ ถาส�าเร็จเขาก็จะมาแกบน ส่วน
เรื่องที่ขอก็มีทุกเรื่อง ขอไดทุกเรื่อง เช่น ต�าแหน่ง หนาที่การงาน ขอใหขายที่ดินได 
เวลาแกบนเขาจะแกดวยไข่กับพวงมาลัย ถาขายที่ไดหรือเป็นเรื่องใหญ่ๆ ก็จะเป็น
หัวหมู เป็ด ไก่ ถาเป็นทั่วไปก็ไข่ตม พวงมาลัย ประทัด ถาเป็นประทัดทางวัดจะมีจัด
ไวให ถาไข่เขาจะตมมาเอง

“ส่วนตวัไม่เคยบนอะไร เราอยูอ่ย่างนีก็้กราบไหวธรรมดาขอพร แต่เราก็รูสึกว่า
จากเดมิทีเ่ราเคยล�าบาก เรามาท�างานอยูท่ีน่ีเ่รากม็อียูม่กีนิสบายขึน้ เรากค็ดิว่าน่าจะ



๑๓๖

จุดรับดอกไม ธูป เทียน เป็นจุดแรกที่เจาหนาที่วัดไร่ขิง
จะใหบริการผูที่มาสักการะหลวงพ่อวัดไร่ขิง

๑๓๗

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

หยุด วัดก็ใหอีก หากไม่เจ็บป่วยอะไรมาก เราก็อยากมาทุกวัน เวลามาถึงวัด เราก็
กระปรี้กระเปร่า เราอยู่มานานพอมาไดกราบหลวงพ่อเราก็รูสึกสบายใจ ทุกเชาเวลา
มาถึงเราก็จะเขาไปกราบในโบสถ์ก่อนทุกครั้ง ท่านศักดิ์สิทธิ์จริงๆ”

พี่แมวเลาตอถึงความศักดิ์สิทธิ์ขององคหลวงพอวัดไรขิงใหฟงวา “เรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ของหลวงพ่อ เจอกับตัวเองคือ ทางครอบครัว เวลาเราเดือดรอนหรือช่วงที่
เราล�าบาก เรามาขอท่านเหมือนท่านใหนะ เจ็บป่วยท่านก็จะช่วย ทุกอย่างพี่เจอมา
กับตัวเพราะว่าเคยผ่าตัด ทุกอย่างในครอบครัว ลูกทุกคนท�างานดีหมด นี่คือความ
ศกัดิส์ทิธิข์องท่านท่ีเราขอแลวได แต่เราไม่ไดขอใหรวย แต่ขอเร่ืองไม่ใหเจ็บป่วย ใหลกู 
มกีารงานทีดี่ ใหลกูทกุคนอยู่เยน็เป็นสขุ ลกูทกุคนประสบความส�าเรจ็หมด ตอนน้ีลกู
ก็ท�างานดีหมด รับราชการเป็นทหารเรือ เป็นพยาบาล เป็นนักบัญชี ใจคิดว่าน่าจะ 
เป็นเพราะหลวงพ่อที่ช่วยดลบันดาลสิ่งเหล่านี้

“อย่างเวลาพีข่อเรือ่งงานของลกูกใ็หลกูมาบนของเขาเอง แต่เราจะไม่บน แค่บอก 
หลวงพ่อว่าอยากใหเขามงีานดีๆ  ลกูจะไดไม่ตองเป็นห่วง โดยเราจะอทิุศผลบญุทีเ่รา
ท�ามาก็ขอใหผลบุญนั้นไปตกที่ลูกๆ เราก็จะอธิษฐานแบบน้ีไม่ไดบน ส่วนคนอื่นๆ 
ทีม่าบนทีส่งัเกตกเ็หน็จะมาแกบนดวย ไข่ ประทดั ว่าว หวัหม ูบางคนกจ็ะบนดวยเงนิ 
บางคนก็ละครร�า หลายคนที่ส�าเร็จเขาบนกลางแจงที่บาน แต่ใจถึงองค์ท่าน จุดธูป 
กลางแจงบอกลูกขอส่ิงน้ีขอใหลูกส�าเร็จ บางคนขอใหขายที่ไดไดเงินเยอะมากก็จะ
เอาเงินมาถวายหลวงพ่อ”

พี่วิไล	(นามสมมติ)	อายุ	๔๒	ปี	เจาหนาที่ประจ�าจุดเรือสะเดาะเคราะห	เลาวา		
“มาจากจงัหวดันครสวรรค์ มาสมคัรงานเป็นเจาหนาทีข่องทางวดั ทราบเรือ่งรบัสมัคร
งานจากแม่ แม่เขามาท�างานเป็นเจาหนาที่ที่นี่ก่อน ก็มาท�างานได ๗-๘ ปีแลว

“เรื่องเล่าเกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์ของหลวงพ่อ ถาส�าเร็จเขาก็จะมาแกบน ส่วน
เรื่องที่ขอก็มีทุกเรื่อง ขอไดทุกเรื่อง เช่น ต�าแหน่ง หนาที่การงาน ขอใหขายที่ดินได 
เวลาแกบนเขาจะแกดวยไข่กับพวงมาลัย ถาขายที่ไดหรือเป็นเร่ืองใหญ่ๆ ก็จะเป็น
หัวหมู เป็ด ไก่ ถาเป็นทั่วไปก็ไข่ตม พวงมาลัย ประทัด ถาเป็นประทัดทางวัดจะมีจัด
ไวให ถาไข่เขาจะตมมาเอง

“ส่วนตวัไม่เคยบนอะไร เราอยูอ่ย่างนีก้ก็ราบไหวธรรมดาขอพร แต่เรากร็ูสกึว่า
จากเดมิทีเ่ราเคยล�าบาก เรามาท�างานอยูท่ีน่ีเ่รากม็อียูม่กีนิสบายขึน้ เรากค็ดิว่าน่าจะ



๑๓๘

จุดเช่าพระพุทธรูปหลวงพ่อวัดไร่ขิง เพื่อใหลูกศิษย์เช่า
องค์หลวงพ่อวัดไร่ขิงจ�าลองไปบูชาที่บาน

ตุ๊กตาชาง มา และว่าว ของแกบนหลวงพ่อวัดไร่ขิง

๑๓๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

เป็นผลมาจากหลวงพ่อเหมือนกัน ชีวิตตั้งแต่ไดงานท�า เราก็พอมีกินมีใช ไม่ตองเป็น
หนีใ้คร แต่ก่อนทีจ่ะมาท�างานทีน่ีเ่ป็นหน้ีเขาอยูต่ลอด แต่พอมาท�างานทีน่ีเ่ราไม่ตอง
ไปยืมใคร เพราะเราไม่ตองออกไปโลกภายนอกมากมาย อาทิตย์หนึง่เขามวัีนหยดุให
หนึ่งวัน แต่เราก็อยากมาท�าทุกวัน เพราะว่าเรามาท�าเราก็ไดเงินเพิ่ม ไดวันละ ๒๐๐ 
กว่าบาท ถาเป็นเดือนเดือนละ ๖,๐๐๐ กว่าบาท ถาเรามาท�าเพิ่มเราก็จะไดมากขึ้น
อีก ชีวิตทุกวันนี้ก็ถือว่ามีความสุขไม่เจ็บไม่ไขไม่ป่วย

“หนาที่ในแต่ละวัน เราก็จะมาขายเรือสะเดาะเคราะห์ เวลาท�างานจริงๆ คือ 
๘.๐๐-๑๗.๐๐ น. แต่เราก็มาแต่เชามากวาดมาเตรยีมของ ท่ีพกัก็มสีถานทีท่ี่ทางวัดจดั
เตรียมไวใหเจาหนาที่ แต่บางส่วนเขาก็จะอยู่เป็นบานของเขาเอง อย่างที่พัก ทางวัด 
จัดหาใหเราก็จะเสียแค่ค่าไฟอย่างเดียว ที่พักก็จะอยู่ขางโรงเรียนวัดไร่ขิง อาหารทาง
วัดก็อาจจะมีใหเป็นบางมื้อ ถาไม่มีเราก็หาซื้อกินเอาแถวนี้”

จากการสัมภาษณพบวาการเขามาท�างานท่ีวัดไรขงิของคนตางถ่ิน	สวนหนึง่เป็น
เพราะเขามาท�างานโดยการชกัชวนของญาต	ิดวยเหตผุลและความรูสึกวาการท�างาน
กับวัดไรขิงเป็นการสรางบุญกุศลในพระพุทธศาสนา	การท�างานกับวัดไรขิงจึงมีความ
หมายและความส�าคัญตอพวกเขาในหลายระดับ	 ทั้งส�าคัญตอตนเองและครอบครัว	
ในการสรางรายไดทั้งยังสรางก�าลังใจในฐานะลูกศิษยหลวงพอวัดไรขิง

 เรื่องเลาอภินิหารและความศรัทธาของนักทองเที่ยว:  
 ที่พึ่งและกําลังใจในการแกปัญหาชีวิต 

ในกลุมตัวอยางนักทองเท่ียวผูมีศรัทธาที่เดินทางมาสักการะหลวงพอวัดไรขิง	
มีชวงอายุที่หลากหลาย	 และสวนใหญเคยมีประสบการณขอพรหรืออธิษฐานแลว
ประสบผลส�าเร็จ	ทั้งยังมีความเชื่อวาการสักการะหลวงพอวัดไรขิงจะสรางความเป็น
สิริมงคลตอตนเองและครอบครัวได

ธวัชชัย แสงเทียน	อายุ	๒๗	ปี	ภูมิล�าเนาอุบลราชธานี	ท�างานอยูที่กรุงเทพฯ	
กลาววา	 “มาวัดไร่ขิง มาไหวพระ ผมท�างานอยู่ในกรุงเทพฯ แต่จริงๆ เป็นคน
อุบลราชธานี ที่มาวัดไร่ขิง เพราะจากท่ีพักมาวัดนี้มันใกล ผมอยู่กรุงเทพฯ พักอยู่
แถวถนนกาญจนาภิเษกก็ถือว่ามาที่นี่สะดวก



๑๓๘

จุดเช่าพระพุทธรูปหลวงพ่อวัดไร่ขิง เพื่อใหลูกศิษย์เช่า
องค์หลวงพ่อวัดไร่ขิงจ�าลองไปบูชาที่บาน

ตุ๊กตาชาง มา และว่าว ของแกบนหลวงพ่อวัดไร่ขิง

๑๓๙

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

เป็นผลมาจากหลวงพ่อเหมือนกัน ชีวิตตั้งแต่ไดงานท�า เราก็พอมีกินมีใช ไม่ตองเป็น
หน้ีใคร แต่ก่อนทีจ่ะมาท�างานทีน่ีเ่ป็นหน้ีเขาอยูต่ลอด แต่พอมาท�างานทีน่ี่เราไม่ตอง
ไปยืมใคร เพราะเราไม่ตองออกไปโลกภายนอกมากมาย อาทติย์หนึง่เขามวัีนหยดุให
หนึ่งวัน แต่เราก็อยากมาท�าทุกวัน เพราะว่าเรามาท�าเราก็ไดเงินเพิ่ม ไดวันละ ๒๐๐ 
กว่าบาท ถาเป็นเดือนเดือนละ ๖,๐๐๐ กว่าบาท ถาเรามาท�าเพิ่มเราก็จะไดมากขึ้น
อีก ชีวิตทุกวันนี้ก็ถือว่ามีความสุขไม่เจ็บไม่ไขไม่ป่วย

“หนาที่ในแต่ละวัน เราก็จะมาขายเรือสะเดาะเคราะห์ เวลาท�างานจริงๆ คือ 
๘.๐๐-๑๗.๐๐ น. แต่เรากม็าแต่เชามากวาดมาเตรยีมของ ทีพ่กัก็มสีถานทีท่ีท่างวดัจดั
เตรียมไวใหเจาหนาที่ แต่บางส่วนเขาก็จะอยู่เป็นบานของเขาเอง อย่างที่พัก ทางวัด 
จัดหาใหเราก็จะเสียแค่ค่าไฟอย่างเดียว ที่พักก็จะอยู่ขางโรงเรียนวัดไร่ขิง อาหารทาง
วัดก็อาจจะมีใหเป็นบางมื้อ ถาไม่มีเราก็หาซื้อกินเอาแถวนี้”

จากการสมัภาษณพบวาการเขามาท�างานทีว่ดัไรขงิของคนตางถิน่	สวนหนึง่เป็น
เพราะเขามาท�างานโดยการชกัชวนของญาต	ิดวยเหตผุลและความรูสึกวาการท�างาน
กับวัดไรขิงเป็นการสรางบุญกุศลในพระพุทธศาสนา	การท�างานกับวัดไรขิงจึงมีความ
หมายและความส�าคัญตอพวกเขาในหลายระดับ	 ทั้งส�าคัญตอตนเองและครอบครัว	
ในการสรางรายไดทั้งยังสรางก�าลังใจในฐานะลูกศิษยหลวงพอวัดไรขิง

 เรื่องเลาอภินิหารและความศรัทธาของนักทองเที่ยว:  
 ที่พึ่งและกําลังใจในการแกปัญหาชีวิต 

ในกลุมตัวอยางนักทองเที่ยวผูมีศรัทธาที่เดินทางมาสักการะหลวงพอวัดไรขิง	
มีชวงอายุที่หลากหลาย	 และสวนใหญเคยมีประสบการณขอพรหรืออธิษฐานแลว
ประสบผลส�าเร็จ	ทั้งยังมีความเชื่อวาการสักการะหลวงพอวัดไรขิงจะสรางความเป็น
สิริมงคลตอตนเองและครอบครัวได

ธวัชชัย แสงเทียน	อายุ	๒๗	ปี	ภูมิล�าเนาอุบลราชธานี	ท�างานอยูที่กรุงเทพฯ	
กลาววา	 “มาวัดไร่ขิง มาไหวพระ ผมท�างานอยู่ในกรุงเทพฯ แต่จริงๆ เป็นคน
อุบลราชธานี ที่มาวัดไร่ขิง เพราะจากท่ีพักมาวัดนี้มันใกล ผมอยู่กรุงเทพฯ พักอยู่
แถวถนนกาญจนาภิเษกก็ถือว่ามาที่นี่สะดวก



๑๔๐

“เคยไดยินเรื่องความศักด์ิสิทธิ์ของหลวงพ่อวัดไร่ขิงว่าขออะไรก็ได เรามาไหว
แลวเราก็รูสึกดีก็เลยมาอยู่เรื่อยๆ อย่างผมท�าเกี่ยวกับเต็นท์ซื้อขายรถยนต์ เราก็มา
ขอหลวงพ่อว่าใหเราไปคุยกับลูกคาแลวใหลูกคาเชื่อใจเรา เวลาเราไปคุยกับลูกคา 
ขอซื้อรถ เราก็รูสึกว่าจบง่ายอะไรง่าย เราต่อราคาเขา เขาก็ลดใหเรา แต่ผมไม่ใชวิธี
การบน ผมก็อธิษฐาน เวลาไดการงาน เราดีขึ้น มีโอกาสเราก็มาไหวเรื่อยๆ”

มณเฑยีร สกลุสขุศริ	ิอาย	ุ๕๗	ปี	จากต�าบลศาลายา	จงัหวดันครปฐม	ใหขอมูลวา		
“ผมอยู่ที่ศาลายา มาวัดไร่ขิงเดือนเวนเดือน เวลาวันเกิดหลานทุกวันที่ ๕ ผมก็จะพา 
หลานไปไหวพระนครปฐมบาง วัดไร่ขิงบาง เวลามาวัดไร่ขิงบางทีก็มาลงเรือไป 
ดอนหวายแลวก็กลับบาน ที่มาวัดไร่ขิงบ่อยๆ เพราะใกลและสะดวก เราอยู่ในพื้นที่
ศาลายาก็มาวัดไร่ขิงก่อน

“โดยส่วนตวันับถอืหลวงพ่อ เพราะว่าเราเป็นคนในพืน้ท่ี รวมๆ แลวกค็อืคนใน
จังหวัดนครปฐมก็ตองนับถือไวก่อน ไม่เคยขออะไรเป็นพิเศษมาไหวเป็นปกติประจ�า 
ก็เหมือนพาหลานมาเที่ยวไหวพระ”

ศิริพร (นามสมมติ)	อายุ	๔๖	ปี	จากกรุงเทพฯ	บอกวา	“มาจากกรุงเทพฯ แต่
จริงๆ ท�างานอยู่ที่นครชัยศรี พาพ่อกับแม่มาไหวพระ ที่เลือกมาวัดไร่ขิงเพราะใกล 
แลวก็ท�างานอยู่ในพื้นที่แถบน้ีดวย เคยไดยินมาว่าหลวงพ่อวัดไร่ขิงท่านศักด์ิสิทธิ์ 
ขออะไรกไ็ด โดยส่วนตวักไ็ม่ไดขออะไรเป็นพเิศษ แค่ขอใหมคีวามสขุ พ่อแม่มสีขุภาพ
แข็งแรง”

ชวลติ ธัญญาเวชกิจ	อายุ	๕๔	ปี	จากอ�าเภอสามพราน	จงัหวดันครปฐม	กลาววา		
“ไม่ค่อยรูเรือ่งราวเกีย่วกบัความศกัดิส์ทิธิข์องหลวงพ่อ แต่เวลาเรามโีอกาสมาเรากม็า
ไหว เหมือนเวลาเราไหวพระก็ตองขอพร หลานชายเคยไม่สบาย ก็เลยบอกเขาว่าให
ลองมายกใหเป็นลูกหลวงพ่อวัดไร่ขิงแลวโรคที่เขาป่วยอยู่ก็หาย ตอนที่ขอก็จุดธูปตั้ง
จติอธษิฐานว่าขอยกใหเป็นลกูท่านขอใหท่านปกปักรกัษา พอหายกต็องมาแกบนตาม
ทีบ่นไวว่าเราจะถวายอะไร ลกูชายผม (พฒุนิาท) ผมก็ยกใหเป็นลกูของหลวงพ่อโสธร”

พุฒินาท ธัญญาเวชกิจ	 อายุ	๒๐	ปี	 บุตรชายของชวลิต	 กลาวเสริมบิดาวา	
“ที่มาวัดไร่ขิง เพราะเป็นวัดที่คนนครปฐมตองมากันเป็นประจ�า ผมอยู่ตรงอ�าเภอ
สามพราน แถวนี้ก็จะมีวัดนี้ที่มีครบทุกอย่าง มีสิ่งอ�านวยความสะดวกครบ ผมมา
ตั้งแต่เด็ก วัดยังไม่ค่อยมีอะไร จนทุกวันนี้วัดก็สรางและพัฒนาจนค่อนขางดี ตนเอง

๑๔๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

เวลามาไหวมาขออะไรก็รูสึกดี บางทีก็ไม่รูว่าเป็นเพราะท่านหรือเปล่า เวลาขอก็ขอ
เกี่ยวกับเรื่องการเรียน และเรื่องอื่นบาง ขอแลวก็ได แต่ผมไม่เคยบน จะเป็นการขอ
พรมากกว่า ถามีเวลาก็จะมาตลอด”

สังเกตไดวา	ในกลุมนกัทองเท่ียวผูมคีวามศรทัธา	จะอธิษฐานบนบานตอหลวง
พอวัดไรขิง	ดวยตองการใหแรงอธิษฐานนั้นเป็นที่พึ่งในการแกปญหาชีวิต	ซึ่งบางคน	
ขอพรแลวประสบผลส�าเร็จ	 ในขณะที่บางคนมาสักการะเพื่อความสบายใจและ	
เชื่อวาจะเพิ่มสิริมงคลตอตนเองและครอบครัว

จากการวิเคราะห	พบวากลุมตัวอยางที่สักการะ	อธิษฐาน	ขอพร	และบนบาน	
ทัง้ทางตรงและทางออม	มหีลายคนประสบผลส�าเรจ็ตามทีต่ัง้ใจไว	ยิง่ท�าใหเชือ่มัน่ใน	
ความศักดิ์สิทธิ์ของหลวงพอวัดไรขิงที่สามารถบันดาลใหเกิดความสุขและความ
ส�าเร็จตามที่ปรารถนาไดจริง	อีกทั้งเรื่องเลาของลูกศิษยกลุมตางๆ	ก็มีสวนส�าคัญใน	
การสรางความศรัทธาที่มีตอหลวงพอวัดไรขิง	 และความศรัทธานั้นมีผลโนมน�าให	
ชาวบานทาพดูและไรขงิมจีติสาธารณะชวยเหลอืหรอืท�างานกบัวดั	ทัง้นี	้ชือ่เสยีงดาน	
ความศักดิ์สิทธิ์ของหลวงพอ	 มิไดจ�ากัดอยูเฉพาะชาวต�าบลวัดไรขิงและละแวก	
ใกลเคยีงเทานัน้	แตยงัโดงดงัไปยงัจงัหวัดอ่ืน	ดงัปรากฏวามลูีกศษิยและนักทองเท่ียว
จากตางจังหวัดเดินทางมาสักการะหลวงพอวัดไรขิงเป็นจ�านวนมากในแตละวัน

เรือ่งทีก่ลุมตัวอยางนยิมอธษิฐาน	ขอพร	หรอืบนบาน	คอืการขอใหแคลวคลาด
ปลอดภัยจากอุบัติเหตุ	 ขอใหปลอดจากโรคภัยไขเจ็บ	 ขอใหคาขายรุงเรือง	 ขอใหมี
อาชีพการงานท่ีดี	 ขอใหลูกหลานเล้ียงงาย	 เป็นตน	 โดยรวมแลวจึงเป็นการขอเพื่อ
ใหรอดพนจากทกุขและประสบแตความสขุความส�าเรจ็	และเมือ่ค�าอธษิฐานบรรลผุล		
จะมีการกลับมาแกบนและท�าบุญ	 นอกจากน้ี	 หากมีเรื่องไมสบายใจ	 ก็เดินทางมา	
สักการะเพื่อความเป็นสิริมงคลแกตนเองและครอบครัวไดเชนกัน

ดังนั้น	 ความสัมพันธระหวางผูคนและวัดไรขิง	 จึงเป็นความสัมพันธในหลาย
ระดับ	ทั้งในกลุมเจาหนาที่ที่เป็นคนในพื้นที่	 เจาหนาที่ที่มาจากตางถิ่น	และกลุมนัก
ทองเทีย่ว	แมทัง้สามกลุมจะมาจากพืน้ทีต่างกนั	แตมลีกัษณะรวมกนัในความศรทัธาที่
มตีอพระพทุธรปูหลวงพอวัดไรขงิ	ท่ีเกิดจากการไดรบัการปลูกฝง	การถือปฏบิตัอิยาง	
ตอเน่ือง	 และที่ส�าคัญคือมีประสบการณในอภินิหารของหลวงพอที่ชวยใหตนเอง



๑๔๐

“เคยไดยินเร่ืองความศักด์ิสิทธิ์ของหลวงพ่อวัดไร่ขิงว่าขออะไรก็ได เรามาไหว
แลวเราก็รูสึกดีก็เลยมาอยู่เรื่อยๆ อย่างผมท�าเกี่ยวกับเต็นท์ซื้อขายรถยนต์ เราก็มา
ขอหลวงพ่อว่าใหเราไปคุยกับลูกคาแลวใหลูกคาเชื่อใจเรา เวลาเราไปคุยกับลูกคา 
ขอซื้อรถ เราก็รูสึกว่าจบง่ายอะไรง่าย เราต่อราคาเขา เขาก็ลดใหเรา แต่ผมไม่ใชวิธี
การบน ผมก็อธิษฐาน เวลาไดการงาน เราดีขึ้น มีโอกาสเราก็มาไหวเรื่อยๆ”

มณเฑยีร สกลุสุขศริ	ิอาย	ุ๕๗	ปี	จากต�าบลศาลายา	จงัหวัดนครปฐม	ใหขอมลูวา		
“ผมอยู่ที่ศาลายา มาวัดไร่ขิงเดือนเวนเดือน เวลาวันเกิดหลานทุกวันที่ ๕ ผมก็จะพา 
หลานไปไหวพระนครปฐมบาง วัดไร่ขิงบาง เวลามาวัดไร่ขิงบางทีก็มาลงเรือไป 
ดอนหวายแลวก็กลับบาน ที่มาวัดไร่ขิงบ่อยๆ เพราะใกลและสะดวก เราอยู่ในพื้นที่
ศาลายาก็มาวัดไร่ขิงก่อน

“โดยส่วนตวันับถอืหลวงพ่อ เพราะว่าเราเป็นคนในพืน้ท่ี รวมๆ แลวกค็อืคนใน
จังหวัดนครปฐมก็ตองนับถือไวก่อน ไม่เคยขออะไรเป็นพิเศษมาไหวเป็นปกติประจ�า 
ก็เหมือนพาหลานมาเที่ยวไหวพระ”

ศิริพร (นามสมมติ)	อายุ	๔๖	ปี	จากกรุงเทพฯ	บอกวา	“มาจากกรุงเทพฯ แต่
จริงๆ ท�างานอยู่ที่นครชัยศรี พาพ่อกับแม่มาไหวพระ ที่เลือกมาวัดไร่ขิงเพราะใกล 
แลวก็ท�างานอยู่ในพื้นที่แถบน้ีดวย เคยไดยินมาว่าหลวงพ่อวัดไร่ขิงท่านศักด์ิสิทธิ์ 
ขออะไรกไ็ด โดยส่วนตวักไ็ม่ไดขออะไรเป็นพเิศษ แค่ขอใหมคีวามสขุ พ่อแม่มสีขุภาพ
แข็งแรง”

ชวลติ ธญัญาเวชกิจ	อาย	ุ๕๔	ปี	จากอ�าเภอสามพราน	จังหวดันครปฐม	กลาววา		
“ไม่ค่อยรูเรือ่งราวเกีย่วกบัความศกัดิส์ทิธิข์องหลวงพ่อ แต่เวลาเรามโีอกาสมาเรากม็า
ไหว เหมือนเวลาเราไหวพระก็ตองขอพร หลานชายเคยไม่สบาย ก็เลยบอกเขาว่าให
ลองมายกใหเป็นลูกหลวงพ่อวัดไร่ขิงแลวโรคที่เขาป่วยอยู่ก็หาย ตอนที่ขอก็จุดธูปตั้ง
จติอธษิฐานว่าขอยกใหเป็นลกูท่านขอใหท่านปกปักรกัษา พอหายกต็องมาแกบนตาม
ทีบ่นไวว่าเราจะถวายอะไร ลกูชายผม (พฒุนิาท) ผมก็ยกใหเป็นลกูของหลวงพ่อโสธร”

พุฒินาท ธัญญาเวชกิจ	 อายุ	๒๐	ปี	 บุตรชายของชวลิต	 กลาวเสริมบิดาวา	
“ที่มาวัดไร่ขิง เพราะเป็นวัดที่คนนครปฐมตองมากันเป็นประจ�า ผมอยู่ตรงอ�าเภอ
สามพราน แถวนี้ก็จะมีวัดนี้ที่มีครบทุกอย่าง มีสิ่งอ�านวยความสะดวกครบ ผมมา
ตั้งแต่เด็ก วัดยังไม่ค่อยมีอะไร จนทุกวันนี้วัดก็สรางและพัฒนาจนค่อนขางดี ตนเอง

๑๔๑

“ทาพูด” ตางมุมมอง 

เวลามาไหวมาขออะไรก็รูสึกดี บางทีก็ไม่รูว่าเป็นเพราะท่านหรือเปล่า เวลาขอก็ขอ
เกี่ยวกับเรื่องการเรียน และเรื่องอื่นบาง ขอแลวก็ได แต่ผมไม่เคยบน จะเป็นการขอ
พรมากกว่า ถามีเวลาก็จะมาตลอด”

สงัเกตไดวา	ในกลุมนกัทองเทีย่วผูมคีวามศรทัธา	จะอธษิฐานบนบานตอหลวง
พอวัดไรขิง	ดวยตองการใหแรงอธิษฐานนั้นเป็นที่พึ่งในการแกปญหาชีวิต	ซึ่งบางคน	
ขอพรแลวประสบผลส�าเร็จ	 ในขณะที่บางคนมาสักการะเพื่อความสบายใจและ	
เชื่อวาจะเพิ่มสิริมงคลตอตนเองและครอบครัว

จากการวิเคราะห	พบวากลุมตัวอยางที่สักการะ	อธิษฐาน	ขอพร	และบนบาน	
ทัง้ทางตรงและทางออม	มหีลายคนประสบผลส�าเรจ็ตามทีต่ัง้ใจไว	ยิง่ท�าใหเชือ่มัน่ใน	
ความศักดิ์สิทธิ์ของหลวงพอวัดไรขิงที่สามารถบันดาลใหเกิดความสุขและความ
ส�าเร็จตามที่ปรารถนาไดจริง	อีกทั้งเรื่องเลาของลูกศิษยกลุมตางๆ	ก็มีสวนส�าคัญใน	
การสรางความศรัทธาที่มีตอหลวงพอวัดไรขิง	 และความศรัทธานั้นมีผลโนมน�าให	
ชาวบานทาพดูและไรขงิมจีติสาธารณะชวยเหลอืหรอืท�างานกบัวดั	ทัง้นี	้ชือ่เสยีงดาน	
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ใกลเคยีงเทานัน้	แตยงัโดงดงัไปยงัจังหวัดอืน่	ดงัปรากฏวามลีกูศษิยและนักทองเทีย่ว
จากตางจังหวัดเดินทางมาสักการะหลวงพอวัดไรขิงเป็นจ�านวนมากในแตละวัน

เรือ่งทีก่ลุมตัวอยางนยิมอธษิฐาน	ขอพร	หรอืบนบาน	คอืการขอใหแคลวคลาด
ปลอดภัยจากอุบัติเหตุ	 ขอใหปลอดจากโรคภัยไขเจ็บ	 ขอใหคาขายรุงเรือง	 ขอใหมี
อาชีพการงานที่ดี	 ขอใหลูกหลานเลี้ยงงาย	 เป็นตน	 โดยรวมแลวจึงเป็นการขอเพ่ือ
ใหรอดพนจากทกุขและประสบแตความสขุความส�าเรจ็	และเมือ่ค�าอธษิฐานบรรลผุล		
จะมีการกลับมาแกบนและท�าบุญ	 นอกจากนี้	 หากมีเรื่องไมสบายใจ	 ก็เดินทางมา	
สักการะเพื่อความเป็นสิริมงคลแกตนเองและครอบครัวไดเชนกัน

ดังนั้น	 ความสัมพันธระหวางผูคนและวัดไรขิง	 จึงเป็นความสัมพันธในหลาย
ระดับ	ทั้งในกลุมเจาหนาที่ที่เป็นคนในพื้นที่	 เจาหนาที่ที่มาจากตางถิ่น	และกลุมนัก
ทองเทีย่ว	แมทัง้สามกลุมจะมาจากพ้ืนทีต่างกนั	แตมีลกัษณะรวมกนัในความศรทัธาที่
มตีอพระพุทธรูปหลวงพอวัดไรขิง	ทีเ่กดิจากการไดรบัการปลกูฝง	การถอืปฏบิตัอิยาง	
ตอเน่ือง	 และที่ส�าคัญคือมีประสบการณในอภินิหารของหลวงพอที่ชวยใหตนเอง
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เกี่ยวกับผูเขียน

ดร.ตรงใจ หุตางกูร	นักวิชาการ	
ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการ
มหาชน)	 ผู  สนใจการค นคว าวิจัย
ประเด็นเกี่ยวกับประวัติศาสตรและ
โบราณคดีของประเทศไทย	 ผานการ
ศึกษาวิเคราะหเอกสารชั้นตนประเภท
จารึกและเอกสารโบราณ	 ผลงานจาก
การศึกษา	 เชน	 “กลุมจารึกพบที่เมือง
ละโว”	“ประมวลจารกึสมัยพระยาลไิทย”	
เป็นตน

ดอกรัก พยัคศรี	 นักวิชาการ	
ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการ
มหาชน)	 มีความสนใจเกี่ยวกับเอกสาร
โบราณ	 อักษร	 อักขรวิธีโบราณของ
ไทยและประเทศเพื่อนบาน	 รวมไปถึง
วรรณกรรมทองถิ่น	นิทานพื้นบาน	ฯลฯ	
นอกจากนี้ยังสนใจการจัดการขอมูล
ส� า เนาดิ จิทั ล เอกสารโบราณและ
เผยแพรผานชองทางเว็บไซตออนไลน



๑๔๘

จุฑามาศ ลิ้มรัตนพันธ	 เริ่มตน
การท�างานที่ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	
(องคการมหาชน)	ดวยการเป็นเจาหนาที่
วิจัยภาคสนามในโครงการวิจัยและ
พัฒนาพิพิธภัณฑทองถิ่น	 ปจจุบันเป็น
นักวิชาการในกลุมงานสื่อสารความรู
และเครือขายสัมพันธ	 มีความสนใจ
เรื่อง	พิพิธภัณฑ	การท�างานชุมชน	และ
เครือขาย

นวลพรรณ บุญธรรม	นกัวิชาการ	
ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการ
มหาชน)	ดแูลรบัผดิชอบการท�างานเครอื
ขายพิพิธภัณฑทองถิ่น	เนนการสงเสริม
ใหเครือขายพิพิธภัณฑทองถิ่นมีจัดการ
องค ความรู ด านพิพิธภัณฑ/ชุมชน	
มีความสนใจในกระบวนการจัดการ
ความรูโดยชุมชน	และน�ามาเผยแพรใน
ชองทางตางๆ

รุงตะวัน อวมอินทร	นักวิชาการ	
ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร	 (องคการ
มหาชน)	 สนใจงานดานวัฒนธรรม
รวมสมัย	 ท�างานภาคสนามและเขียน
บทความเพื่อสรางความเขาใจความ
หลากหลายของวัฒนธรรมและดูแลงาน
ผลิตสื่อวิชาการของศูนยมานุษยวิทยา
สิรินธร	(องคการมหาชน)
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